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USMENA KULTURA U ROMANU CEREMONIJA
LESLIE MARMON SILKO

Americki starosjedioci ili americki Indijanci nazivi su koji se
koriste za narode koji su nastanjivali Sjevernu Ameriku u trenut-
ku dolaska prvih europskih kolonizatora te za njihove potomke.
S obzirom na to da je starosjedilackih naroda bilo vise od dvi-
je tisuée te da su zivjeli na ogromnom geografskom podrucju,
ne moze se generalizirati o nacinu njihova Zivota ili obicajima.
Medutim, ono $to je svim starosjedilackim narodima bilo zajed-
nicko je usmena predaja budu¢i da pisanu rije¢ nisu poznavali.
Tradicionalne Laguna price i mitovi postaju izvorna tematska,
strukturna i pripovjedacka grada u romanu Ceremonija Leslie
Marmon Silko. Roman je objavljen 1977. godine te pripada
najcjenjenijim djelima suvremene starosjedilacke proze. Cilj je
ovog rada opisati karakteristike usmene kulture koje se odnose
na sve starosjedilacke narode. Medu tim su karakteristikama:
vaznost usmene predaje u opstanku zajednice, njezina ciklicna
struktura, nelinearno poimanje vremena, vaznost pripovjedaca
i slusatelja u pripovijedanju te veza izmedu usmene predaje i
prirode. Posebna ¢e se pozornost pridati usmenoj predaji u naro-
du Laguna Pueblo kojemu svojim podrijetlom ujedno i pripada
suvremena spisateljica Leslie Marmon Silko.

Kljuéne rijeci: usmena kultura, sjevernoamericki starosjedi-
oci, identitet, Ceremonija, Leslie Marmon Silko

1. UVOD

Leslie Marmon Silko rodena je 1948. godine u gradu Albuquerque u sa-
veznoj drzavi New Mexico. Odrasla je u selu naroda Laguna zvanom Old Pue-
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blo, nedaleko od grada u kojemu se rodila. Silko je prvo studirala pravo, ali se
nakon tri semestra orijentirala na pisanje. Spisateljsku karijeru pocela je 1974.
godine objavljivanjem sedam pri¢a u antologiji Covjek koji Salje kisne obla-
ke koja je bila prva kolekcija djela suvremenih indijanskih pisaca objavljena
od strane neke velike izdavacke kuce. Njezine price u antologiji nisu ostale
nezamijecene pa je isti izdava¢ odlucio objaviti njezin nekonvencionalan ro-
man Ceremonija 1977. godine (Chavkin, 2002: 4). Taj roman do danas ostaje
medu najcjenjenijim djelima takozvane starosjedilacke renesanse zbog spi-
satelji¢ine ,,sposobnosti da ispreplete pripovjedne forme americkih Indijanca
i Europljana u remek djelo* (Isto: 3). Silko je 1981. godine objavila roman
Pripovjedac koji je ve¢inom smatran njezinom autobiografijom. Pripovjedac
je zbirka prica, slika, pjesama i fotografija pa se stoga smatra nekonvencional-
nom autobiografijom. Kontroverzni roman A/manah mrtvih Silko objavljuje
1991. godine. U njemu je ,,dokumentirano 500 godina europskog zlostavljanja
i nasilja nad starosjediocima i njihovoj zemlji“ (Roemer, 2005: 95). Silko je
objavila jos jedan roman 1999. godine Vrtovi u dinama koji govori o zenskoj
duhovnosti i poput svih djela ,,istice tradicionalnu pricu kao model za preziv-
ljavanje suvremenih starosjedilaca“ (Isto).

Leslie Marmon Silko je, poput mnogih drugih starosjedilackih knjizev-
nika, ,,uzela elemente usmene pripovjedacke tradicije te ih ukljucila u zanr
romana, kratke price, eseja* (Isto: 85). S obzirom da usmena predaja kod ame-
rickih starosjedilaca pripada zajednici, osoba ,,koja izvodi pjesmu, ceremoniju
ili pripovijeda pric¢u obicno se ne smatra autorom* (Roemer, 2005: 15). Stoga
se na romane poput Ceremonije u kojima pisac uzima svete pri¢e svoga na-
roda i daje ih na uvid svima moze gledati kao na pokusaj prisvajanja onoga
Sto ne pripada pojedinim osobama nego je ‘vlasnisStvo’ kolektivne svijesti za-
jednice. Silko iz tog razloga svoj roman zapocinje negiraju¢i svoje autorstvo.
Ona je tu tek da prenese ono $to su nju naucili 1 ono §to je ona tijekom svog
zivota Cula.

2. OBILJEZJA I ULOGA USMENE PREDAJE
KOD AMERICKIH STAROSJEDILACA

Dolaskom na obale Sjeverne Amerike u doba kolonijalnih ekspedici-
ja, europski su istrazivaci naisli na razvijene civilizacije koje se danas na-
zivaju americkim starosjediocima ili americkim Indijancima. Procjene broja
starosjedilaca koji su nastanjivali Sjevernu Ameriku u vrijeme dolaska prvih
Europljana kre¢u se od 900.000 pa sve do 18 milijuna. Njihov broj do 1900.
godine pao je na 237.000 (Isto: 40) nakon nekoliko stoljeca pokolja i pokusaja
brisanja starosjedilackih naroda s lica zemlje, na pocetku od strane europskih
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kolonizatora, a kasnije od strane americke vlade koja je donosila zakone po-
put Zakona o dislokaciji Indijanaca iz 1830. godine (Runti¢, Knezevi¢, 2013:
15) kojima je svrha bila oduzimanje zemlje i ljudskih prava starosjedilackim
zajednicama.

U vrijeme dolaska prvih europskih kolonizatora u Sjevernoj Americi
postojalo je vise od dvije tisuce neovisnih starosjedilackih plemena i 50 jezic-
nih skupina koje su okupljale od 300 do 500 pa po nekim procjenama i vise je-
zika. Neki od tih jezika ,razlikovali su se poput kineskog i engleskog* (Velie,
1991: 3). Taj podatak dokazuje da, iako su dijelili neke kulturne karakteristike,
prakticki je nemoguce generalizirati kada se govori o starosjediocima buduci
da su naseljavali svaki kutak sjevernoamerickog kontinenta te obitavali u naj-
pitanje $to je starosjedilacka knjizevnost, na um padaju dva pojma — neizmjer-
nost 1 raznolikost* (Roemer, 2005: 4). Medutim, u vrijeme prvog kontakta s
Europljanima ipak je postojalo nesto $to je povezivalo sve starosjedilacke na-
rode u svakom dijelu Sjeverne Amerike. Svima je bila zajednicka u potpunosti
usmena kultura koja je sva znanja, civilizacijske dosege, obicaje i vrijednosti
prenosila usmenim putem. Stoga je i jedina knjizevnost koju su ti narodi imali
bila usmena.

»Usmenom se rijeci / [prenosila] cijela povijest / cijela vizija svijeta
/ koja je ovisila o sjecanju i prenosenju generacija koje dolaze (...); usmena
tradicija oslanja se na to da svaka osoba slusa i zapamti dio* (Silko, 1981:
6). Stihovi su to zapisani u romanu Pripovjedac¢ suvremene starosjedilacke
spisateljice Leslie Marmon Silko. Dakle, starosjedilacka knjizevnost bila je
usmena knjizevnost. Njezino zapisivanje pojavilo se tek ,,kao posljedica kon-
takta s Europljanima“ (Krupat, 1993: 55). Engleski prijevodi starosjedilackih
mitova i prica poceli su se pojavljivati u 19. stolje¢u (Roemer, 2005: 3). Iako
se stolje¢ima sustavno radilo na zatiranju starosjedilacke tradicije 1 kulture,
starosjedilacka usmena predaja ipak nije uniStena nego je zahvaljujuéi Zivoj
rije¢i opstala. Sezdesetih je godina 20. stoljeca, s porastom zanimanja za sve
$to je bilo indijansko, starosjedilacka knjizevnost ¢ak dozivjela i svoj procvat,
takozvanu indijansku renesansu. Njezinim pocetkom smatra se 1968. godina
kada pisac iz plemena Kiowa N. Scott Momaday objavljuje roman Kuca na-
pravljena od zore (Isto: 76). Mnogi knjizevnici od tada do danas inspiraciju za
svoja djela crpe iz tradicionalne knjizevnosti vlastitih plemena.

Glavna je karakteristika tradicionalne starosjedilacke usmene predaje
bila prenosenje kulture i civilizacije te opstanak svakog pojedinog naroda kroz
tu kulturu. ,,Najveca razlika izmedu tradicionalne starosjedilacke knjizevnosti
i glavne struje zapadnjacke knjizevnosti jest ¢injenica da je starosjedilacka bila
neodvojiv dio svakodnevnoga zivota, ne nesto u ¢emu je uzivala samo intelek-
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tualna elita. I dan-danas samo dio svake populacije zapravo ¢ita knjizevna dje-
la, dok su tradicionalno svi ¢lanovi indijanskoga plemena slusali price, stvarali
pjesme te ih izvodili. Kod starosjedilaca nije postojala razlika izmedu uzvisene
i popularne umjetnosti; sva bi se njihova djela mogla smatrati popularnom kul-
turom buduci da su bila namijenjena cijelom plemenu* (Velie, 1991: 7). Od
pradavnih vremena, pripovjedaci su dijelili price o svojim zivotima i snovima,
artikuliraju¢i tako ostvarenja i teznje (Roemer, 2005: 142).

Zapadnjacka se civilizacija oslanjala na pisanu knjizevnost koja je go-
tovo uvijek sluzila razonodi dok je starosjedilacka knjizevnost prije svega bila
»funkcionalna® (Richter, 2001: 7). Knjizevne povjesni¢arke Runti¢ i Kneze-
vi¢ u Suvremenoj knjizevnosti americkih Indijanaca navode da treba razliko-
vati starosjedilacku svetu povijest i zapadnjacki koncept mita. Na zapadu mit
ima status nec¢ega nevjerojatnog ili neistinitog, Sto nikako ne stoji za mitove ili
price iz starosjedilacke usmene predaje (Runti¢, Knezevi¢, 2013: 22). Usmena
predaja americkih starosjedilaca temelji se na govorenom jeziku, ali ona je
puno vise od toga. Usmena tradicija ,,ukljucuje; ona je djelovanje, ponasanje,
veze, odnosi, ono Sto predstavlja praksu u svim drustvenim, ekonomskim i
duhovnim Zivotnim procesima ljudi* (De Ramirez, 1999: 3). Pjesnik iz naroda
Acoma Simon Ortiz rekao je da usmena predaja izrazava sustav vjerovanja
odredenog plemena (Krupat, 1996: 90). Pripovijedanje se oduvijek koristilo
za stvaranje mentalnih struktura koje su trebale ljudima pomagati u rjeSavanju
razli¢itih konflikta u Zivotu. ,,Pri¢e su hrana za um i mastu (Caliz-Monto-
ro, 1961: 134). U radu Mreze identiteta Leslie Silko knjizevni kriti¢ar Louis
Owens citira starjesinu iz naroda Tewa koji kaze da svrha ceremonija, izvedbi
pjesama i plesova u starosjedilackim kulturama nije zabava, kako se na njih
mozda gleda u bjelackom svijetu. Njima one predstavljaju srz zivota i svete
su (Owens, 2002: 95). U narodu Laguna, na primjer, price iz lova nisu bile tu
samo za prisjecanje na uspjesne lovce i njihove lovine. One su u sebi donosile
kljuéne informacije o ,,ponasanju i migracijama usatog jelena. Do u detalje
su u tim pricama bila opisana mjesta na kojima se moze naci svjeza voda pa
je tako prica o lovu na jelene zapravo sluzila i kao geografska karta“ (Silko,
1986: 884) onima koji su u lov trebali i¢i i kuci do¢i s ulovom kako bi se za-
jednica prehranila.

Pri¢e i1 ceremonije bile su neodvojive od bilo kojeg dijela starosjedi-
lackog Zivota, ali to ne znaci da su sva plemena imala iste knjizevne ukuse
i da su sva pricala iste price i izvodila iste ceremonije. Medu prvim skuplja-
¢ima indijanskih pric¢a bio je Alanson Skinner koji primje¢uje da pleme Sio-
ux najvise voli ratne price, Ojibwe price seksualnog sadrzaja, a Menominee
pri¢e nadnaravnog sadrzaja. Bez obzira na to, iste price ili njihove varijante
pojavljivale su se u mnogim plemenima i mnoga su plemena imala slicne
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obicaje i tabue koji su kontrolirali pripovijedanje (Velie, 1991: 11). Razlicita
plemena imala su i drugacija pravila kad se radilo o vremenu pripovijedanja,
a ponekad je to vrijeme odredivalo o cemu ¢e se pricati. Na primjer, Kiowe
su imale cijeli niz prica o varalici koji se zvao Saynday, koji je zapovijedao:
»Uvijek pric¢ajte moje price zimi, kad je posao vani gotov. / Uvijek pricajte
moje price nocu, kada je danji posao gotov.“ Ako bi pripovjedac odstupio od
tih pravila, Saynday bi mu odsjekao nos. Chenneni su bili upozoreni da ¢e
od pripovijedanja tijekom dana pripovjedacu narasti grba. Bake iz plemena
Arapho pricale su ‘zimske price’ ili ‘no¢ne price’ o varalici Pauku oko vatre u
zimskim vecerima, a na prvi bi znak proljeca period pripovijedanja bio gotov
za tu godinu (Isto: 15). U narodu Pueblo, prema Leslie Marmon Silko u knjizi
Jezik i knjizevnost iz perspektive indijanskog naroda Pueblo, nije postojalo
odredeno vrijeme za pripovijedanje. Dogadaji iz svakodnevnog zivota bili su
okida¢ za pripovijedanje u bilo koje doba dana. Silko kaze da u njezinom
narodu pripovijedanje nikada ne prestaje. Na primjer, netko posjeti ,,obitelj
djecaka koji je nedavno upao u nevolje kako bi mu rekao da je i sin nekoga
drugoga imao sli¢ne probleme* (Silko, 2001: 16). Poruka svake price je uvi-
jek da pojedinac nije sam, da se to Sto se dogodilo njemu, dobro ili lose, ve¢
dogodilo i drugima i da ako su se oni uspjeli izvuéi iz nevolja, izvuci ¢e se i
onaj kome je pri¢a namijenjena. Silko napominje da iako su price Cesto bile
provokativnog i uznemirujuceg sadrzaja, svejedno su se pric¢ale u prisutnosti
zena i djece (Silko, 1986: 884). Dugo su antropolozi i etnolozi pravili razliku
izmedu tipova prica naroda Pueblo. ,,Stare, svete i tradicionalne pric¢e uzdiza-
ne su, dok su obiteljske price stavljane sa strane. Ali, u Pueblo kulturi, sve su
price jednake vaznosti* (Silko, 2001: 162).

Osim $§to su sluZzile prenosenju znanja, priCe su pojedincu pomagale
shvatiti i tko je i kamo pripada. Pri¢a o postanku naroda Laguna, tvrdi Silko,
,konstruira na$ identitet. Unutar te pri¢e mi znamo tko smo. Mi smo Laguna“
(Isto). Nadalje prenosi da ne postoji uzorak tema kojemu ¢e pojedinac biti
upoznavan s pri¢ama iz vlastite obitelji, ali te su price svakako neizostavan dio
njegova djetinjstva, a pripovijedanje se nastavlja tijekom cijelog njegovog zi-
vota. Svaka ¢e osoba slusati price o vlastitoj obitelji, koje ¢e nekada biti divne
price o ujaku koji je donio najveceg jelena kojeg je ikada vidio s planine tako
da ¢e se pojedincev individualni identitet proSiriti identitetom koji je stvorila
obitelj — ,,Ja sam iz obitelji svoga ujaka koji je donio taj veliki ulov* (Isto:
163). Medutim, dogadaji koji se prepri¢avaju, a ticu se obitelji nisu samo price
o uspjehu. Bitne su i negativne price jer ujak je mozda ucinio nesto neprihvat-
ljivo 1 jako je bitno da se pamte sve price o vlastitoj obitelji i drugim obitelji-
ma — i pozitivne i one manje pozitivne. Neke se stvari jednostavno ne mogu
predstaviti u pozitivnom svjetlu jer je ujak ili netko drugi zaista u¢inio nesto
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loSe pa poznavanje tih i takvih prica iz drugih obitelji pomaze ako se dogodi
neki negativni dogadaj unutar vlastite obitelji. Ako ¢lan obitelji ucini nesto
neoprostivo, uvijek ¢e se spomenuti price o ¢lanovima drugih obitelji koji
su takoder ucinili nesto neoprostivo. Ali Silko napominje da se ta znanja ne
prenose iz zlobe te je jako vazno da to bude jasno. ,,Odrzavanje znanja o svim
pri¢ama unutar zajednice osigurava odredenu distancu i stajaliSte koje spusta
takve incidente na razinu na kojoj se s njima moze uhvatiti ukostac. Ako su
drugi prezivjeli, prezivjet cemo i mi* (Isto: 164).

Narod Pueblo ,,nepovjerljiv je prema pisanom govoru ili izjavama jer
govornikovi stvarni osjecaji ostaju skriveni dok cita rijeci koje su potpuno
odvojene od dogadaja i publike* (Isto). Pjesmama i pricama zadaca je poticati
opstanak ljudi i njihove kulture u tradicionalnim starosjedilackim kulturama.
U eseju Krajolik, povijest i masta indijanskog naroda Pueblo Silko govori o
civilizacijskim dosezima svoga naroda. Istice kako su ve¢ 1100 god. pr. Kr.
gradili gradevine koje su se mogle usporediti samo s onima Maya i Inka. Oc¢ito
su posjedovali veliko znanje skupljano tisuclje¢ima, ali ga ,,svejedno nikad
nisu zapisali. Umjesto toga, oslanjali su se na to da ¢e kolektivno sjecanje
ocuvati i prenijeti cijelu kulturu i svjetonazor koji sadrzi dokazane taktike pre-
zivljavanja“ (Silko, 1986: 887). Stoga su priCe postale sredstvo za oCuvanje
svih tih kompleksnih znanja i vjestina.

Odnos plemena i usmene predaje je poput punog kruga. Moze se reci
da narod i usmena predaja zive u simbiozi. Price zajednicu opskrbljuju zna-
njima potrebnima za prezivljavanje, a prezivljavanje stvara nove generacije
ljudi koji onda prenoSenjem tih prica osiguravaju njihov neprekinuti opstanak.
Buduc¢i da je usko povezana s opstankom zajednice, ,,u sredistu je starosjedi-
lacke usmene predaje potraga za ravnotezom (individue, zajednice i okolisa)*
(Kenneth, 2005: 43). Usmena predaja imala je vise funkcija, koje su sve bile
usko povezane i neodvojive jedna od druge. Price i druge ,,usmene discipline
odrzavaju meduljudske odnose, svjedoCe o izborima kreativne energije, uce
mlade, lije¢e bolesne, povezuju ljubavnike i kore drustveno neodgovorne*
(Danielson, 1989: 22).

Narod kroz pric¢u definira sebe i svoje mjesto u svemiru. Definicija sebe
dinamicna je i podlozna promjeni te stoga zahtijeva i da se price mijenjaju.
Slusatelj neprestano ponovno stvara pricu (Vizenor, Seaver, 1993: 150). Osje-
¢aj pripadnosti zajednici iznimno je snazan u starosjedilackim zajednicama, a
poput svega ostaloga, prenosio se pricama. Stoga knjizevna djela poput onih
Leslie Marmon Silko prenose vrijednosti koje su prije prenosene usmenom
predajom. ,,Price nas uvijek okupljaju, drze ovu cjelinu, obitelj i klan na oku-
pu” (Silko, 1986: 886). U djelu Lopoc Elle Delorie pripovjedac proglasava da
covjek prakticki od rodenja moze re¢i da se ne boji jer ima rodake (Roemer,
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2005: 13). U narodu Pueblo sve u svemiru ima svoje mjesto, a mjesto za po-
jedinca je unutar njegove zajednice. Bez zajednice pojedinac nema identitet,
$to je jedna od glavnih tema romana Ceremonija Leslie Marmon Silko. O toj
¢e se temi detaljnije raspraviti u nastavku rada.

Pripovjedac i slusatelj u samom su srediStu tradicionalne indijanske
knjizevnosti buduci da ona uvijek bez iznimke ukljucuje oba ta elementa. Oba
su klju¢na budu¢i da izostanak samo jednoga uklanja glavnu svrhu (funk-
cionalnost) iz usmene predaje. Leslie Marmon Silko tvrdi da se od svih, od
najmladeg djeteta do najstarije osobe, ocekivalo da slusaju i kasnije budu u
stanju prepricati makar i mali dio pric¢e. Uloga slusatelja u svojoj je vrijednosti
nemjerljiva, budu¢i da je slusatelj taj koji je bio odgovoran za paméenje i pre-
noSenje prica u vremenu kad su starosjedioci bili iskljuc¢ivo usmena kultura.
Upravo je slusatelj razlog zbog kojega se i danas svi imaju priliku upoznati s
indijanskom svijetom i individualnom povijesc¢u. Silko navodi da su pamcenje
i ponovno pripovijedanje bili zajednic¢ki postupak. ,,Cak i ako je kljuéna figu-
ra poput najstarijeg starjeSine neocekivano umrla, sustav bi ostao neostecen.
Trudom puno ljudi zajednica bi mogla sloziti vrijedne verzije [price] i kljuc¢ne
informacije koje bi inace mozda umrle s pojedincem* (Silko, 1986: 889). Ali,
slusatelji nisu morali biti samo pasivni primatelji prica. Kako navodi Silko,
ca izostavljeni iz pri¢e (Isto). U mnogim je plemenima, ali nikako u svima,
pripovijedanje bilo rezervirano za malu skupinu talentiranih osoba. Iako se
pretpostavlja kako su se svete price uvijek pricale na isti nacin, pripovjedaci
su zapravo uvijek imali slobodu u svojoj izvedbi (Velie, 1991: 7). Nepostoja-
nje samo jedne zavrsne verzije price, ohrabrivanje pripovjedaca na stvaranje
mnogih verzija s manjim promjenama za odredene Zivotne situacije i manjak
individualizma u starosjedilackim zajednicama te njihov fokus na ono Sto je
drustveno, dovodi do toga da nitko ne prisvaja autorstvo odredene price. Pricu
nije moguce posjedovati i nikad uz nju ne dolazi ime koje bi ju svojatalo. Bu-
du¢i da taj koncept kao takav apsolutno nije poznat u starosjedilackim zajed-
nicama, moZe se re¢i da je on u njima u potpunosti negiran. Na odvajanje od
zajednice nije se gledalo blagonaklono, a tvrdnja da je netko vlasnik odredene
price bila bi upravo to. Individualizam medu ostalim podrazumijeva i gomi-
lanje Sto vise materijalnih dobara, dok je kod starosjedilaca gomilanje necega
$to je ,,drugima bilo potrebno bio jedan od najekstremnijih oblika antisocijal-
nog ponasanja te su u tom kontekstu status i mo¢ dobivali ne oni koji su imali
najvise, nego oni koji su najvise mogli podijeliti s drugima. Vode nisu nosile
simbole moci i bogatstva kako bi pokazale $to sve posjeduju nego kako bi
dokazali da se mogu brinuti za svoje ljude. Bilo je uobicajeno da su poglavice
najsiromasniji pripadnici drustva jer umjesto da primaju, oni su trebali davati
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(Richter, 2001: 52). Pric¢e su bile mnogo vrjednije od bilo kakvog objekta, a
njihovo je dijeljenje i primanje bilo u samoj srzi drustvenog zivota.

Govoreci o vrstama prica, ,,glavna je podjela na svete price koje su
imale posebno znacenje za pleme te na one koje se mogu nazvati sekularnim
pricama koje su bile shvacane manje ozbiljno. To su ve¢inom bile anegdote
s uljepsanim uspomenama na dogadaje iz bliske proslosti“ (Velie, 1991: 11).
Medutim, kao $to je ve¢ naznacCeno, takozvane sekularne pri¢e nisu morale
opisivati sretne i zanimljive dogadaje nego su, imajuci u vidu svoju svrhu da
obrazuju, cesto govorile o onima koji su zastranili pa su ipak na kraju pronas-
li svoj naruSeni identitet povratkom pravim vrijednostima zajednice. Osim
prica, vazna usmena disciplina bili su i razli€iti rituali i obredi koji su se, na
primjer, izvodili kad bi pojedinac imao mentalnih ili fizickih problema.

3. VRIJEME I STRUKTURA U USMENOJ PREDAJI

Vrijeme je u starosjedilackim pri¢ama stati¢no, odnosno ne postoji ra-
zlika u vremenu kad su se odredene price dogodile. Sve su se dogodile ne-
kada, u nekom neodredenom vremenu koje pisac iz plemena Anishinaabe i
knjizevni kriticar Gerald Vizenor zove ,,mitsko vrijeme* (Vizenor, 1993: 124).
Jedino Sto se zna da su te price definitivno smjestene u proslost, ali gdje tocno
u proslost pripadaju u odnosu na druge price se ne zna. Kategorija vremena,
osim njegove zavrsenosti, ,,o0bi¢no se potpuno ignorira. Ono §to se da primi-
jetiti su reference na godisnja doba, dok se sat, dan, mjesec i godina ignori-
raju. Vecina prica se ne dogada rano ili kasno, u proljece ili jesen, ove ili one
godine* (Isto). Segment vremena uklanja se i u stvaranju mitova, u ritualnom
pripovijedanju i u svim vrstama ceremonija (Bell, 2002: 35). Starosjedilacki
mitovi i povijest krecu se po ciklicnom kontinuumu te nemaju linearno vide-
nje vremena (Isto: 34). Kada govori o vremenu pripovijedanja, Silko navodi
da se u narodu Laguna prica obi¢no ne odreduje u odnosu na vrijeme kad
se dogodila. ,,Jako davno, davno, ne tako davno i nedavno obi¢no su nacini
klasificiranja prica s obzirom na vrijeme* (Silko, 1986: 890). Buduci da poi-
manje vremena kod starosjedilaca nema nikakve veze s poimanjem vremena
u zapadnim civilizacijama koje vrijeme biljeZe linearno, odnosno kronoloski,
Silko kaze da je u romanu Ceremonija upravo pokusala pomiriti europsku
ideju linearnog poimanja vremena u kojoj je netko u jednom trenutku tu dok
je u sljede¢em zauvijek izgubljen sa starim nelinearnim vjerovanjima prema
kojima se sve odvija u prirodnim ciklusima (Cohen, 2002: 242). Knjizevne
kriticarke Runti¢ i KneZevi¢ isti¢u cikli¢nost prica u drustvenim zajednica-
ma poput onih u kojima su bile okupljene starosjedilacke zajednice. Price se,
isti¢u autorice, neprestano ponavljaju i stvaraju stabilnost, ,,nude¢i silu koja
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sve drzi na svom mjestu” (Knezevi¢, Runti¢, 2013: 140-141). Silko kaze da
je ,,svaka prica tek pocetak mnogo prica i da one zapravo nikada ne zavrsa-
vaju. Budu¢i da su u narodu Pueblo trazili ,,istinu zajednice, a ne apsolutnu
istinu“ (Silko, 1986: 887), moglo je postojati vise verzija iste price koje su sve
smatrane jednako to¢nima. Za njih je ,,istina zivjela negdje u mrezi razlicitih
verzija, neslaganja oko manjih tocaka, jasnih kontradikcija zapletenih u stare
svade i rivalstva medu selima“ (Isto).

Ciklusi zivota u prirodi neprestano se ponavljaju, price se takoder ne-
prestano ponavljaju i nikad ne zavrSavaju, a svijest ljudi koja te price prepri-
Cava, tako produzujuci zivot zajednice, neprekidna je. Silko kaze da se i danas
mnogo vremena na razli¢itim drustvenim dogadanjima provede prepricavaju-
¢i nedavne dogadaje s podrucja na kojemu narod Pueblo zivi. Rasprava o tim
dogadajima gotovo uvijek dovede do prepricavanja slicnih starijih dogadaja.
Stoga ne ¢udi $to na kraju romana Ceremonija baka glavnog junaka, slusajuci
njegovu pricu, kaze da joj se Cini da je sve te price ve¢ negdje cula, samo $to
su imena likova bila drugacija.

4. IDENTITET I PRIPADNOST ZAJEDNICI
U ODNOSU NA USMENU PREDAJU

Glavni junak romana Ceremonija Leslie Marmon Silko je Tayo, mladi
pripadnik naroda Laguna Pueblo. Nedavno se vratio iz Drugog svjetskog rata,
u kojemu je sluzio kao ¢lan americke vojske u bitkama na Dalekom istoku,
poput mnogih drugih pripadnika starosjedilackih naroda. Silko citatelja na po-
cetku romana odmah uvodi u Tayovu izmucenu svijest. On cuje glasove, ima
no¢ne more, mucnine, glavobolje, prividaju mu se mrtvi vojnici. Njegov um
i njegovo tijelo u potpunom su rasulu. ,,Tayo nije dobro spavao te no¢i (...).
Ponekad bi japanski glasovi dosli prvi (...) pretvarajuci se u glasove na jeziku
Laguna, onda bi vidio svog ujaka Josiahu pa bratica Rockyja, cuo glasove
svoje majke, zurio se da pokupi Sarene konce koje je istresao iz kosare dok ga
Teta nije vidjela (Silko, 1986: 5-7). Zbog svega toga, Tayo je bio u vojnoj
bolnici gdje su ga lije¢nici bijelci pokusavali izlijeciti. Tayo je na pocetku ro-
mana ,,fragmentirana licnost, zbunjen i otuden od samog sebe, obitelji, zemlje
i plemenske tradicije* (Ronnow, 1993: 70).

Vise je razloga za stanje u kojemu se Tayo nasao. Jedan od razloga sva-
kako su strahote rata koje ga joS uvijek progone, medutim, Tayo nije obican
americki vojnik. On ¢ak nije ni obi¢an pripadnik naroda Laguna. Majka mu
je iz naroda Laguna, dok mu je otac bijelac i ta ¢injenica je u samoj srzi svih
njegovih poteskoca s identitetom kojima se Silko bavi u svome romanu. Tayo
ne zna ni tko je ni gdje pripada. Osjeca se samim i odbacenim zbog svojeg
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mijeSanog podrijetla. Njegovo otudenje pocelo je onog trenutka kad se rodio
buduéi da je svojim izgledom odudarao od ostalih ¢lanova zajednice. Bio je
mijeSane krvi i kao takav trn u oku mnogima, posebno Emu, biviem ratnom
veteranu s kojim je Tayo ¢esto pio po barovima. Jednom ga je prilikom Emo
nazvao mjesancem i pokusao ga izazvati na tucu. Drugi su ih razdvojili i rekli
Tayu da je Emo pijan i da ne misli zapravo to Sto je rekao, ali Tayo je ,,znao da
je Emo mislio to §to je rekao. Emo ga je mrzio otkad su zajedno isli u skolu,
a jedini razlog za mrznju bio je $to je Tayo bio polubijel* (Silko, 1986: 57). I
bijelci koji su gradili autocestu kroz rezervat ,,gurkali su se laktom i namigi-
vali jedan drugome* (Isto). Tayo je tek puno kasnije shvatio zasto — on je bio
zivi dokaz grijeha koje je njegova majka pocinila i utjelovljenje svega Sto je
zajednica smatrala pogresnim. Sramota zbog grijeha njegove majke prati Taya
kroz Zivot poput znamena. Nakon §to ga je majka napustila i zauvijek otisla iz
sela, Tayo ostaje s obitelji koju Cine baka, teta, njezin muz i sin te ujak Josiah.
Teta kao dominantna figura u njihovoj obitelji Taya je cijeli zivot kaznjavala
zbog onog §to jest 1 §to mu je majka bila. Ona je koristila svaku priliku da ga
podsjeti na to da nije bio vrijedan poput njezinog sina, koji je bio ¢iste Laguna
krvi i cijeli mu se zivot osvecivala za grijehe koje je njegova majka pocinila
i za sramotu koju je nanijela obitelji. ,,Bio je to privatan dogovor izmedu njih
dvoje. Kad su Josiah, stara baka ili Robert bili tu, dogovor privremeno nije
vrijedio 1 ona se pravila da se prema njemu ponasa isto kao i prema Rockyju,
ali njih dvoje su znali da je to samo privremeno (...). Zeljela je da joj bude do-
voljno blizu da se osjeca iskljuceno, da bude svjestan razdaljine medu njima“
(Silko, 1986: 67). Odbacivanje koje neprestano osje¢a od strane svoje tete, se-
stre svoje majke, nikada Tayu ne dopusta da bude punopravni ¢lan svoje obi-
telji. Upravo je mijeSana krv jedan od razloga za spisateljicin odabir Taya za
svog glavnog junaka. On kao pojedinac opet na neki nacin predstavlja cijelu
zajednicu, ili bar jedan njezin dio. Nakon stolje¢a kolonizacije, doticaj s dru-
gim rasama doveo je do neizbjeznog mijesanja starosjedilaca i ostalih naroda
i kultura. To je rezultiralo promjenama u genetskom kodu zajednice — vise
nisu svi ¢istokrvni jer je mnogima barem jedan roditelj mijeSane krvi, najcesce
bijelac ili Meksikanac. Podrijetlo Leslie Marmon Silko takoder je mijeSano
pa ona uzima Taya za svog glavnog junaka jer on predstavlja promjenu koju
starosjedilacke zajednice prolaze. Bijelci koji su dosli u rezervat oznacili su
»pocetak mijesane rase, kojoj je pripadala i moja obitelj. Pretpostavljam da
¢u u samoj srzi mojih djela pokusati otkriti kako je to biti iz mijeSane rase ili
mijeSane krvi; kako je odrastati kad nisi ni potpuno bijel, a ni u potpunosti
Indijanac®, kaze Silko (Owens, 2002: 91). Tayo svakako osjeca stigmu svog
podrijetla. I bivsi veteran Emo s kojim Cesto pije kao i bijelci, upiru u njega
prstom. Njegove oci koje nisu u potpunosti tamne kao kod ostalih starosjedila-
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ca jos$ su jedan znak da ne pripada narodu Laguna. Zbog toga Tayo zarko Zeli
imati tamne o¢i kako bi se uklopio. Tayo na pocetku Ceremonije nema iden-
titet jer nije poput ostalih. Zivot Leslie Marmon Silko u vrijeme dok je pisala
roman nije bio puno sretniji od Tayovog. Budu¢i da je te dvije godine dok je
pisala roman Silko zivjela na Aljasci, i sama je osjecala izoliranost od ljudi i
mjesta koji su je okruzivali. ,,Bila sam nostalgi¢na za domom i izolirana, a ni
moj tadasnji suprug i njegova obitelj nisu bili narocito dobri prema meni. Sto-
ga sam osjecala pravu druStvenu izoliranost, iako su moje dvije sestre dosle
sa mnom na Aljasku. Brak mi se raspadao. Sje¢am se da sam nekad mislila da
bih pobjegla od tog braka samo da nisam imala malo dijete. Budu¢i da je brak
bio uzasan, u vrijeme pocetka pisanja Ceremonije i ja sam bila bolesna poput
Taya. Imala sam mucnine i svakakve cudne simptome. Kad je Tayu pocelo biti
bolje i meni je pocelo biti bolje* (Cohen, 2002: 258).

Budu¢i da Tayo nema majcinsku figuru koja bi ga ucila kamo pripada,
tu ulogu preuzima ujak Josiah. On i Tayova baka glavni su izvor prica koje su
Taya ucile o Zivotu i njegova su jedina poveznica s indijanskim identitetom,
a Tayo ih se neprestano prisjeca na svome putu k iscjeljenju. Silko je vise
puta u svojim esejima i govorima napominjala vaznost prica u tom kontekstu.
Price su pojedincu otkrivale mjesto unutar zajednice, hrane¢i mu identitet i
osobnost. Druga jako bitna osoba u njegovu Zivotu bio je rodak Rocky, koji
je umro u ratu. Za njegovu smrt Tayo krivi sebe jer je njegova zadaca bila i¢i
na ratiste s Rockyjem i vratiti ga kuéi zivog. ,,Ja sam mu trebao pomoci da se
vrati kué¢i. Racunali su na njega. Bili su ponosni na njega. Nakon svega $to
se dogodilo. Toliko sam im bio duzan* (Silko, 1986: 132). Po povratku kuéi,
Tayo zakljuCuje da je bar ,,Rocky ziv u njegovoj obitelji, a on mrtav* (Isto:
28). Ostao je bez prakticki svih ljudi koje je ikada volio. Dok je bilo u ratu,
umro je i Josiah, a i za tu smrt Tayo krivi sebe jer je Josiah ,,umro zato §to nije
bilo nikoga da mu pomogne traziti stoku nakon $to je ukradena* (Isto: 124).
Nakon povratka iz rata, Tayu je ostala teta koja ga je jedva podnosila i baka,
koja ¢e predloziti lijeCenje indijanskim ceremonijama i ritualima te mu tako
spasiti zivot. S jedne strane, Tayo je potpuno otuden od samoga sebe, a s druge
strane, otuden je i od zajednice u kojoj je odrastao. Nije on jedini pripadnik
naroda Laguna koji je suoCen s istim problemom. Silko Tayovu zivotnu pri¢u
koristi kako bi se bavila daleko ve¢im problemom. Tayova prica prica je cije-
log naroda Laguna.

Kako bi se u potpunosti shvatio problem Tayove otudenosti, stvari se
trebaju smjestiti u povijesni kontekst. U sredistu mreze iz kojeg Silko plete
niti svojega romana ,,tragi¢na je prica americkih starosjedilaca nakon dolaska
bijelaca. Cijela su plemena izumrla zbog nedostatka prirodne otpornosti na
bolesti bijelaca. Milijuni su americkih Indijanca nestali s lica zemlje* (Chav-
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kin, 2002: 6). Betonie, covjek koji mu je pomagao, zna da Tayovi problemi
nisu poceli s njim. ,,Ovo se dogada ve¢ jako dugo* (Silko, 1986: 125). Tayo je
vec 1 prije susreta s Betonijem, znao da problemi poput nasilja i alkoholizma
medu indijanskim ratnim veteranima nisu samo posljedica rata, kako je rekao
i lijecniku s kojim je razgovarao nakon $to je pokuSao ubiti svog prijatelja
Ema. ,,Ne radi se samo o tome. Osjecam to. To se dogada ve¢ jako dugo*
(Silko, 1986: 53). Narod Laguna i svi starosjedilacki narodi su kao kolektiv
poceli gubiti svoj identitet od trenutka kad su europski kolonizatori stupili
na sjevernoamericko tlo. Tayov rodak Rocky primjer je onoga $to se doga-
da mnogim starosjediocima koji su ‘zavedeni’ bjelackom kulturom. Rocky
vjeruje u znanost, u ono Sto su ga bijelci ucili u Skoli i sanja o danu kada ¢e
oti¢i iz rezervata. On predstavlja potpuno otudenje od starih vjerovanja i zato
Silko odlucuje da se Rocky nece vratiti iz rata. U njemu nema onoga §to Silko
smatra potrebnim za izlje¢enje zajednice. Staro vjerovanje da price lijeCe nije
nesto $to bi Rocky smatrao nac¢inom za povratak zajednice pravim vrijednosti-
ma ili uopée nesto u sto bi on vjerovao. ,,On je slusao ucitelje i trenera. Oni su
se ponosili njime i govorili mu: ,,Nista te ne moze zaustaviti osim jedne stvari:
ne dopusti da te ljudi kod kuée sputavaju (Isto: 51). U Tayu, s druge strane,
Silko vidi nadu. Kroz njegovu potragu za identitetom, Silko govori o potrazi
za identitetom cijeloga naroda. Osim $§to sebe krivi za Rockyjevu smrt, Tayo
se krivi i za susu koja ve¢ godinama pogada rezervat zbog jednog starog vje-
rovanja naroda Laguna. Sama ¢injenica da Tayo u sebi nosi uvjerenje da price
odreduju zivot i da su njegove rije¢i mogle uzrokovati susu ¢ini ga idealnim
alatom u autori¢inoj borbi za povratak drevnim vrijednostima. On obitava na
margini dvaju svjetova (O’Brien Hokanson, 1997: 117). Njegova ‘mijeSana’
krv zivi je dokaz promjena koje zahvacaju zajednicu® (Isto: 117) te je tjeraju
da evoluira. Rastrganost izmedu tradicije koju bijelci smatraju glupom i zao-
stalom te potrebe za prihvacanjem od tih istih bijelaca koji su sada dominan-
tna kultura nesto je ¢ime se svaki ¢lan zajednice bavi na svoj nacin. Tomu je
primjer Tayova teta koja je izrazito pobozna krS¢anka, $to je naravno nesto $to
je njezinoj zajednici bilo nametnuto u jednom trenutku i prije prisilnog pokr-
Stavanja svakako nije bilo u sredistu duhovnog Zivota zajednice. U jednu ruku
ona prezire sve Sto nije indijansko i nikada ne prestaje osudivati svoju mrtvu
sestru zbog njezine veze s bijelim muskarcem dok se istovremeno moli bje-
lackom bogu. Drugi su primjer Tayo i njegovi prijatelji ratni veterani koji, dok
sjecanja iz rata pokuSavaju utopiti u alkoholu, neprestano pricaju o poStovanju
koje su imali od bijelaca dok su nosili vojne uniforme, odnosno dok su ih
bijelci trebali. Sad kad je rat zavrsio, osjecaju se odbacenima, a u o€ima ame-
ricke vlade opet su niza rasa. Kako pojedinac i zajednica mogu funkcionirati
u takvom svijetu u kojem ne znaju tko su i gdje pripadaju, rastrgani izmedu

268



Usmena kultura u romanu Ceremonija Leslie Marmon Silko

tradicije 1 novog svijeta koji im namec¢e dominantna kultura? Mogu 1i uopce
opstati u takvoj situaciji? To su pitanja na koja Silko pokusSava dati odgovor
ovim romanom. Ona se vrlo jasno zalaze za stara vjerovanja da price imaju
mo¢ dati zivot 1 uzeti ga, ali jasno joj je i da se neke stvari moraju mijenjati.
Promjena je neizbjezna kao jedini nacin opstanka. Tu u Ceremoniji nastupa
Betonie, iscjelitelj iz naroda Navajo koji treba Tayu pomo¢i da rijesi svoje
mentalne probleme tradicionalnim ceremonijama i ritualima. Kad je postalo
oCito da mu zapadnjacka medicina ne pomaze, Tayova baka predlaze lijeCe-
nje na indijanski nacin. Silko u pri¢u uvodi Betonija, koji je ba$ poput Taya
mijeSane krvi (baka mu je Meksikanka) pa kao takav ima pravo ne osjecati
potpunu pripadnost starosjedilackoj zajednici. Druga poveznica s Tayom je
$to ni Betonie nije u potpunosti prihvaéen u zajednici (misle da je lud). Tayova
se teta pita kakav to iscjelitelj moze zivjeti na mjestu na kojem Betonie zivi, u
neposrednoj blizini odlagalista i prljavog grada. Dok je Tayo vidio jedno zlo
koje su bijelci stvorili (rat), Betonie vidi druga zla koje su bijelci donijeli na
njegovu zemlju buduci da zivi pokraj grada koji je zivuéi spomenik svemu
$to u zapadnjackom svijetu nije kako treba biti. Usprkos svemu tome, Betonie
Zivi u miru jer zna da su stare price i ceremonije jedini nacin opstanka, ali
u promijenjenom svijetu, ceremonije ne mogu ostati iste. Kad Tayo isprica
Betonieju kako je Rocky htio oti¢i iz rezervata i uciniti nesto od svoga Zivota,
Betonie mu pokaZze na grad i kaze da su takvi poput Rockyja tamo — u leglu
ovisnosti i svakog oblika loseg ljudskog ponasanja.

Betonie kaze da je promjena pocela davno, ¢im su ljudima dane cere-
monije. U takvom nepromijenjenom stanju, te su ceremonije funkcionirale u
svijetu kakav je tad bio. Ali dolazak bijelaca pomaknuo je elemente u svijetu i
zbog toga je Betonie uveo promjene u rituale. Silko je gledala kako su nakon
Drugog svjetskog rata nad vojnicima bili vrSeni rituali procis¢avanja koji jed-
nostavno nisu djelovali. Dok su neki govorili da je to dokaz kako su njihova
vjerovanja neadekvatna, Silko je sklonija vjerovati da je njihovo nedjelovanje
posljedica toga Sto nisu bili spremni baviti se posljedicama modernog rato-
vanja (Chavkin, 2002: 6). U Ceremoniji Tayo vrlo brzo shvaca da se Betonie
ne ponasa i ne prica onako kako se ocekuje od iscjelitelja. Starac zna da nje-
govim promijenjenim ceremonijama ,,ljudi ne vjeruju, ali samo rast odrzava
ceremonije snaznima“ (Silko, 1986: 126). Betonie je naucio jednu stvar — da
su ,,stvari koji se ne pomicu i ne rastu mrtve (...). U protivnom ne¢emo pre-
zivjeti“ (Isto), zakljucuje Betonije. I to je rjesenje koje Silko ima — ponovni
pronalazak identiteta svog glavnog lika, ali i njegove zajednice. Kako su stari
ljudi govorili: ,,Ako se mozes sjetiti prica, sve ¢e biti dobro. Samo se sjeti
pric¢a“ (Silko, 2001: 160).
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Prije Betonija, Tayo je razgovarao s drugim mudrim pripadnikom za-
jednice Ku’ooshem. Njega Silko koristi kako bi predstavila dio naroda koji
Zivi u starome svijetu koji vise ne postoji. Kad Tayo i Ku’oosh raspravljaju o
ratu, starac zakljuCuje da svaki ratnik dobro zna kad je nekoga ubio jer se po-
sljedice toga odmah vide (prije nisi mogao ubiti drugog ¢ovjeka, a da nisi znao
da si to napravio). Tayu je odmah jasno da starac nema pojma o modernom
ratovanju, o oruzju koje ubija izdaleka, koje se ne moze ni vidjeti ni ¢uti. Zna
da cak i ako bi starcu pokazao tijela raskomadana bombama, on bi rekao da im
je nesto doslo blizu i ubilo ih. Tayo ostaje potpuno neshvacen Sto samo pro-
dubljuje njegovu otudenost. Medutim, cak je i Ku’ooshu jasno da stvari nisu
kako su prije bile. Kaze da neke probleme vise ne mogu izlijeciti kao prije,
da stare ceremonije vise ne djeluju i da se boji Sto ¢e biti s njihovim narodom
ako Tayu i ostalima ne bude bolje. Tayo tada postaje siguran u ,,nesto ega se
cijelo vrijeme pribojavao, nesto iz starih pri¢a. Potrebna je samo jedna osoba
koja ¢e pokidati krhke niti mreze (...) da naudi krhkom svijetu. Bio je jednom
covjek koji je prokleo kisne oblake, ¢ovjek cudovisnih snova. Tayo je vristao
i sklupcao se da odagna bol* (Silko, 1986: 38). Znao je da je on taj Covjek.

Opterecen krivnjom zbog smrti dvojice rodaka i zbog petogodisnje suse
te noénim morama iz rata, Taya viSe ,,nije bilo briga ako umre* (Isto). Ame-
ricka kriti¢arka Gretchen Ronnow u radu Tayo, smrt i Zudnja tvrdi da Tayo
zapravo zeli smrt, ali da ju ne trazi aktivno, $to mu produbljuje zivot (Ronnow,
1993: 50). Kad je prvi put otiSao Betonieju, Tayo je mislio da ¢e ga starac ubi-
ti. ,,Disao je brze, a strah ga je prozimao svakim otkucajem srca. Krivili su ga.
Nisu ga htjeli, a sad su ga poslali ovdje i to ¢e biti njegov kraj* (Silko, 1986:
122). Tayo je ve¢ zamislio kako policija pronalazi njegovo tijelo. Pomislio je
o bjezanju jer bio je snazniji od Betonieja i mogao se izvuci, ,,ali bol izdaje
uvlacila mu se u grlo poput Sake. Bio je umoran od borbe. Ako nema nikoga
kome moze vjerovati, viSe nije imao razloga za zivot® (Isto: 84).

Tayu nije dobro, zajednici nije dobro i promjena je neizbjezna, ali kako
ju tocno uspjesno provesti? Prica o Josiahinoj ideji za uzgoj stoke govori o
jednoj vrsti prilagodbe. On je odlucio uzgojiti goveda koja bi bila krizanci
meksicke stoke, koja je jako izdrZljiva i sposobna prezivjeti susu i ostale nepo-
voljne vremenske uvjete, s govedima Hereford, koja su osjetljiva na vremen-
ske prilike. Josiah se nadao da ¢e potomci tih goveda dobiti najbolje karakte-
ristike svojih predaka. Nakon njegove smrti, stoka je izgubljena i Tayo si daje
zadatak pronaci ju. Trazeci Josiahinu stoku, on vraca izgubljene fragmente
svog identiteta, dok se istovremeno iskupljuje za njegovu smrt. Tayo Zeli naci
stoku da bi ,,nekim dijelom vratio Josiaha koji je umro. Budu¢i da mu je Jo-
siah dugo vremena bio majcinska figura, nalazak stoke djelomicno bi vratio
njegovu prisutnost™ (Ronnow, 1993: 80).
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Tayo je prakticki cijeli svoj zivot na mentalnoj razini prozivio odvojen
od zajednice u kojoj je odrastao, a rat ga je i fizicki odvojio od nje. Nije to do-
nijelo niSta dobro ni njemu ni narodu Laguna. Odlazak i povratak u zajednicu
i zajednici medu najvaznijim su motivima romana. Njegov povratak i potraga
za samim sobom koja je tim povratkom zapocela zavrSavaju onog trenutka
kad ga izlijeCe price. Tayo je vjerovao u price dok mu u $koli nisu rekli da su
to besmislice. Ali, price su jedino §to Tayu moze re¢i gdje pripada i on shva-
¢a da je ono Sto mu je Betonie rekao istina — price su jedini nacin opstanka
zajednice, ali 1 priCe i ceremonije moraju se mijenjati jer se mijenja i svijet u
kojem obitavaju. ,,Na koju god je stranu pogledao®, shvatio je, ,,vidio je svijet
napravljen od prica, iz davnina, prica iz pradavnih vremena, kako ih je baka
zvala. Bio je to zZiv svijet, uvijek se mijenjao i kretao, i ako si znao gdje traziti,
mogao si sve vidjeti* (Silko, 1986: 10). Njegova vjera u price nije nestala ni
dok je bio na ratistu, dok su on i drugi vojnik nosili mrtvo Rockyjevo tijelo.
,»1ayo je gotovo neprestano pricao desetniku, hodajuéi iza njega, govore¢i mu
da nemaju josS dugo za i¢i i da od sada idu samo nizbrdo. Stvorio je pricu za
sve njih, pricu koja ¢e im dati snagu. Rijeci price izlijevale su mu se iz usta
(...) da desetnika odrze uspravnim, da mu koljena ne pokleknu, da mu ruke ne
puste nosila“ (Isto: 12).

Silko vidi problem i promjene koje zahvacaju njezin narod te ih Ce-
remonijom pokusava verbalizirati i ponuditi rjeSenje problema revitalizaci-
jom nekih dijelova tradicionalnog zivota. Usmena predaja, koja je stolje¢ima
omogucavala opstanak zajednice, za Silko je ono $to izmucenoj zajednici tre-
ba vratiti dah zivota. Svaka stranica njezina romana testament je moc¢i prica,
pripovijedanja i ceremonija. Americka kriticarka Kenneth Lincoln kaze da je
roman Ceremonija ceremonija rijeci. ,,Tayova se prica pripovijeda u svrhu iz-
ljecenja. Pricanje Tayove price i svako ponovno pripovijedanje pokrec¢u novi
ciklus price. Rjesenje Tayovih dilema negdje je u verbalnim, usmenim tradi-
cijama kulture Laguna® (Weaver, 2002: 215).

5. SNAGA RIJECI U TRADICIJI AMERICKIH INDIJANACA

Koncept rijeci i jezika u starosjedilackoj tradiciji nadilazi svrhu jezi-
ka da opiSe i da prenese poruku. Vaznost rijeci za Leslie Marmon Silko nije
nista manja. U eseju Jezik i knjizevnost iz Pueblo perspektive, ona izjavljuje
da svaka rije¢ moze stvoriti pricu te da svaka pri¢a moze stvoriti druge price
u beskrajnoj mrezi zivih rijeci. Stvaralacka i iscjeljuju¢a moc¢ rijeci jasno je
vidljiva i u Ceremoniji. Starac Ku’oosh, prvi starjesina koji Tayu pokusava
pomo¢i, govori o zna¢enju rijeéi. ,,Potrebno je puno vremena da se objasni
krhkost i svi detalji jer nijedna rije¢ ne postoji sama, a razlog za odabir svake
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pojedine rije¢i morao se objasniti priCom o tome zasto se tu rije¢ mora reci
na odredeni nacin. To je odgovornost koju je bivanje ¢ovjekom donosilo (...)
prica koja stoji iza svake rijeci mora biti ispri¢ana kako ne bi bilo pogreske
u znacenju toga Sto je receno, a to zahtijeva puno strpljenja i ljubavi® (Silko,
1986: 35).

Tayova izgubljenost na pocetku romana ogleda se i u nemogucnosti da
odgovara na pitanja lijecnika u bolnici. On se smatra nevidljivim pa lijecniku
tiho kaze da mu je Zao, ali nikome nije dopusteno pricati s onim koji je ne-
vidljiv. Lijecnik nije odustajao i svaki dan ga je dosSao pitati ista pitanja dok
Tayo jednoga dana nije ¢uo glas koji je govorio: ,,On ne moze razgovarati s
tobom. On je nevidljiv. Njegove rijei oblikovane su nevidljivim jezikom; one
nemaju zvuk* (Isto: 15). Kad je pokusao opipati svoj jezik u ustima, Tayo je
otkrio da je ,,suh i mrtav, mrtvo tijelo sitnog glodavca® (Isto). Nemogucnost
izrazavanja za Taya je ravna smrti, ali povratak rije¢ima i pricama koje imaju
mo¢ stvaranja moze i njega vratiti u zivot. Tayo mora biti u ,,stanju ispricati
svoju pricu i time vratiti red u svoj zZivot. Silko predlaze isto za americke Indi-
jance koji moraju ponovno otkriti kako pricati svoje pri¢e (Owens, 2002: 98).
Ne treba oti¢i dalje od prve stranice romana Ceremonija kako bi se vidjela
stvaralatka moé rije¢i — kako Zena Pauk imenuje stvari, tako se one pojavlju-
ju. U jednoj od umetnutih svetih pri¢a u kojoj se objasnjava postanak bijelaca,
snaznija od svake magije je rijec. Upravo je prica ta koja stvara bijelce i jed-
nom kad bude pustena, nista ju ne moze zaustaviti. ,,Rijeci su tako snazne da
te cak mogu odvesti i na mjesec. Ako bi osoba htjela oti¢i na mjesec, i za to je
postojao nacin. Sve je ovisilo o tome imas li upute — to¢no kojim putem i¢i i
$to uciniti da tamo stignes; ovisilo je o tome znas li pricu o tome kako su drugi
prije tebe isli* (Silko, 1986: 19).

Silko Ceremonijom uranja duboko u stara vjerovanja naroda Laguna
prema kojima ne postoji nista snaznije od rijeCi. Stoga se s rijeCima moralo
postupati oprezno jer, kako pokazuju stare price, rije¢ moze stvoriti sve, od
zivota za ljude do njihovog unistenja. Nemoguce je Citati Ceremoniju i ne
osjecati strahopostovanje za svijet koji se na prvi pogled ¢ini tako dalekim, ali
koji se Citatelju priblizava pomnim odabirom rijeci.

6. ODNOS PRIRODI I USMENE PREDAJE
U AMERICKIH INDIJANACA

Americki starosjedioci nisu bili upoznati s konceptom vlasnistva koji
je bio uobicajen u Europi. Oni su svakako poznavali pravo na lov, ribolov
ili uzgoj biljaka, ali to su pravo imale zajednice ili sela, a ne pojedinac. Ni
koncept vlasnistva u Europi u srednjem vijeku nije bio ono Sto je danas, ali
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svejedno je odnos prema prirodi i njezinim resursima bio potpuno drugaciji
izmedu Europljana i starosjedilaca. Americki su starosjedioci zemlji pristu-
pali kao resursu koje se sam po sebi nije mogao posjedovati, poput zraka ili
mora. Ljudi su mogli koristiti resurse za odredene svrhe poput lova, ribolova,
skupljanja divljeg bilja i tako dalje, ali to pravo nije pripadalo samo njima i
nije bilo neograni¢enoga vijeka. Europljani su pak zemlji pristupali kao robi
za koju se podrazumijeva da je, skupa sa svojim resursima, necije vlasnistvo.
,»Bijelci na prirodu ne gledaju kao na nesto lijepo nego kao ne nesto korisno*
(Rainwater, 2002: 118). Nacin zivota americkih starosjedilaca neodvojiv je
od nacina funkcioniranja prirode, odnosno okolisa u kojemu su zivjeli. lako
se dugo smatralo kako je njihov nacin zivota primitivan, postaje sve jasnije
kako je prirodna ravnoteza kojoj su starosjedioci tezili jedini nacin opstanka
covjekovog prirodnog okruzenja. Americki su se starosjedioci prema onome
Sto ih hrani, odijeva, $to im pruza zaklon i lijeci odnosili s potpunim posto-
vanjem. Uvijek se iz prirode uzimalo samo ono $to je trebalo. Pa iako je bilo
potrebno, na primjer ubiti bizona, kako bi se obukli i jeli, americki Indijanci su
se prema mrtvom tijelu Zivotinje odnosili s poStovanjem i zahvalnosc¢u. Takav
pristup znacio je harmoniju koja je prekinuta dolaskom bijelaca, koji bizone
nisu lovili onoliko koliko im je bilo potrebno za prezivljavanje. Oni su bili
pohlepni, s neutazivom Zeljom za ubijanjem i profitom koje je ono donosilo,
$to je na kraju skoro rezultiralo istrebljenjem cijele te Zivotinjske vrste s nekih
podrucja Sjeverne Amerike (Richter, 2001: 54). Odnos koji su starosjedioci
imali prema prirodi davno je nasao svoje mjesto u popularnoj, mainstream
kulturi i stoga Cesto poprima karakteristike trivijalnosti i praznih rijeci. Me-
dutim, ,,veza izmedu krajolika i identiteta zajednice, postapokalipticni osjecaj
gubitka zemlje, fokusiranje na mjesto u mnogim starosjedilackim religijama,
organska veza izmedu pripovijedanja i mjesta sa sredi$njim vjerovanjem da
okolis nije mjesto koje je tamo negdje nego da je samo srediste, dom zajedni-
ce* (Rainwater, 2002: 118).

Ljubav prema zemlji na kojoj je odrasla Leslie Marmon Silko prozima-
ju svaku stranicu romana Ceremonija. Ona je roman pisala na Aljasci odvo-
jena od svog naroda, a pisanje o zemlji na kojoj narod Laguna zivi, kako je
pisala pjesniku Jamesu Wrightu 1978. godine, bilo joj je na¢in povratka kuci
medu svoje ljude. Silko mu je pisala da je shrvana odvojenosc¢u od zemlje na-
roda Laguna te da je pisanje za nju bilo nacin ponovnog stvaranja tog mjesta
i te zemlje. Svaka stranica Ceremonije svjedoCi o povezanosti spisateljice i
njezinog naroda sa zemljom, okoliSem i zivotinjama koje ih okruzuju. Silko
je dala jedan intervju u kojemu je rekla da je Ceremoniju napisala kako bi si
spasila zivot jer nije mogla izdrzati nostalgiju koju je osjecala za zemljom na
kojoj je odrasla. ,,Zato se zove Ceremonija, zato §to znam da se ne bih izvu-
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kla da ju nisam pisala te dvije godine. Uzasno mi je nedostajao taj okolis na
jugozapadu pa sam ga zato ponovno stvorila. Dok sam pisala roman, nisam
vise bila na kisi u Ketchikanu (Aljaska); opet sam bila na jugozapadu. Zato je
svaki opis kamena i zemlje takav kakav jest — doslovno sam samu sebe stavila
u proces pisanja“ (Cohen, 2002: 258). Problem odnosa prema prirodi na vrhu
je prioriteta Leslie Marmon Silko i njezinog romana Ceremonija. Jezik, prica
i mjesto tvorbeni su elementi starosjedilacke usmene predaje. Silko kaze da
zemlja kao da prica price u Ceremoniji (Silko, 1986: 20). Betonie Tayu prica
da su se Indijanci prisiljeni svaki dan svoga Zivota ,,buditi i gledati zemlju
koja je ukradena, ali koja je jo$ uvijek tu, dohvatljiva, dok se njezinom kra-
dom razmece™ (Isto: 127). Pokazao je Tayu planinu i rekao da se bijelci samo
zavaravaju misle¢i da je njihova jer papiri prirodi ne znace nista (Isto: 128).
Betonie Zivi u blizini smetlista, pokraj grada u kojemu svakodnevno gleda
propadanje ljudi. Kad ga pitaju zasto zivi na takvom mjestu, Betonie kaze da
mu je tu ,,udobno®. Tayo shvaca da ta udobnost o kojoj Betonie govori nema
veze s udobnoscu koju pruza ,,velika kuca ili bogata hrana®, ¢ak ni ¢iste ulice.
,» 10 je udobnost koja dolazi od pripadanja zemlji i od mira koje donosi posto-
janje s tim brdima“ (Isto: 117).

Postovanje prema prirodi stjece se svakom pricom koja biva ispricana
u Ceremoniji. U rezervatu naroda Laguna ve¢ godinama vlada straSna susa za
koju Tayo krivi sebe. Josiah ga je jednom pronasao kako ubija muhe i rekao
mu da to ne smije raditi jer se u davno vrijeme majka svih ljudi naljutila na
njih. ,,Zivotinje su nestale, biljke su nestale i dugo nije bilo kise. Zelena muha
otisla je majci i trazila ju da oprosti ljudima. Od tada su ljudi jako zahvalni za
to $to je muha za njih ucinila“ (Isto: 101). Buduc¢i da Tayo nije ubijao zelene
muhe, Josiah ga je uvjerio da nece biti nikakvih posljedica. Godinama kasnije
u ratu, Tayo nije mogao podnijeti muhe koje su plazile po Rockyjevom mr-
tvom tijelu. Poceo ih je ubijati i sad vjeruje da je to odagnalo kisu. Takoder,
molio se za prestanak kise i ve¢ Sest godina nije je bilo. Majka Zemlja pati, ali
ne samo zbog njega, kako Tayo otkriva tijekom svog putovanja u Ceremoniji.
On zna da je bolest koja ga je snasla ve¢a od njega. On je samo mali dio svega
$to u svijetu nije kako treba. Muka koju on osjeca u sebi odraz je muke koju
prolazi priroda. Priroda je pocela patiti dolaskom bijelaca koji nemaju nika-
kvo poStovanje za nju i njezine stanovnike. Bijelci i njihovo uniStavanje izba-
cili su zemlju iz ravnoteze, Sto ima nesagledive posljedice na narod Laguna.

Jedna od najvecih vrijednosti koju je starosjedilacka usmena predaja
prenosila bilo je postovanje za ljude, Zivotinje i prirodu budu¢i da ,,zemlja nije
samo izvor prezivljavanja, odvojena od bi¢a koje hrani i duha koji udise u lju-
de* (Rainwater, 2002: 118). Brojni su dokazi za to u romanu Ceremonija. Tayo
se prisjeca kako su im u skoli jednom donijeli posudu punu zaba. Svi ucenici iz
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naroda Navajo odmah su izasli iz ucionice, a jedna djevojcica iz naroda Jemez
rekla je da su im ljudi uvijek govorili da ne ubijaju Zabe jer ¢e se zabe naljutiti
i poslati previse kise. Ucitelj bijelac ,,smijao se toliko jako da su mu suze tekle
niz lice” (Silko, 1986: 195). Tayo je znao da su zabe kiSina djeca, a znao je i da
je nekad postojalo vrijeme kad su ljudi i Zivotinje komunicirali jer im je baka
uvijek pricala o tome. Tayo nikad nije ,,izgubio osje¢aj koji je imao u prsima
kad je ona izgovarala te rijeci; i osjec¢ao je da su istinite — da su davno stvari
stvarno bile drugacije i da su ljudi mogli razumjeti $to Zivotinje govore* (Isto:
95). Tayo se prisjeca i kako su Robert, Josiah, Rocky 1 on isli u lov. Nakon §to
je ubio jelena, Tayo mu je iz poStovanja glavu pokrio jaknom, dok su Robert
i Josiah posipali jelenov nos kukuruznim brasnom kako bi nahranili njegov
duh. Morali su ,,pokazati svoju ljubav i poStovanje inace bi se jeleni uvrijedili
i sljedece godine ne bi dosli umrijeti za njih. Kad bi dosli ku¢i, baka bi na je-
lenove rogove i oko vrata stavila tirkizne perle, dok bi Josiah pokraj jelenove
glave stavio posudu s kukuruznim brasnom tako da svatko tko prode moze
malo posuti po njegovu nosu. Silko kaze da su ljudi uspjesni u lovu samo zato
Sto se ,,antilopa odlu¢i vratiti kuci s lovcem. Sve faze lova provode se s ljubav-
lju. I ljubav antilope koja je pristala dati svoje meso kako ljudi ne bi umrli od
gladi. Bacanje mesa ili nepostovanje prema kostima uvrijedit ¢e antilopin duh.
Sljedece ¢e je godine lovei uzalud loviti po suhoj ravnici (Silko, 1986: 887).
Tayo je te rituale promatrao i vjerovao u njih, dok je Rocky smatrao da su glupi
i sramio se toga $to njegova obitelj radi.

Josiah je naucio Taya da postoje stvari vaznije od novca. ,,[Josiah] je
bradom pokazao prema izvoru i uskom kanjonu. Odatle dolazimo. Ovaj pi-
jesak, ovaj kamen, ovo drvece, povijuse, sve divlje cvijeCe. Ova zemlja nas
neprestano pokrece (Silko, 1986: 45).

Pripadnici naroda Laguna shvatili su da je zemlja zauvijek izgubljena
kad su bijelci zaposlili lovce koji su nemilice ubijali jelene kako bi hranili
drvosjece koji su sjekli Sume. Ti lovci ubijali su pume iz zabave, a narodu
Laguna bilo je jasno da bas nista ne mogu uciniti da ih u tome sprijece. Sva
patnja Taya i ostalih u Ceremoniji pocela je onog trenutka kad je priroda ostala
bez ravnoteze koju je imala u starim pri¢ama.

,»Opstanak u ¢esto suhom i nepredvidljivom okoliSu ovisio je o ravno-
tezi ne samo ljudskih bi¢a nego i ostalih zivih ali 1 nezivih entiteta, buduci
da je cak i kamenje ponekad znalo kretati se i putovati* (Silko, 1986: 891).
Tayova unutarnja borba neodvojiva je od patnje prirode, djelomi¢no zato $to
je na pocetku uvjeren da je on kriv za suSu koja uniStava nesto $to je narodu
Laguna toliko sveto. Tijekom romana, Tayu postaje jasno da se nikada nisu
smjeli odmetnuti od prirode i da je povratak postovanju prema prirodi koje se
opisuje u tradicionalnim pri¢ama povratak sretnome zivotu. Budu¢i da je har-
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monija izmedu ljudi i zemlje narusena, ljudi se osje¢aju izgubljenima i moraju
pokusati vratiti ravnotezu. Svete price naroda Pueblo koje Silko u stihovima
umece u svoj roman govore o tome §to se dogodi kada se priroda uvrijedi ili
kada se ukradu kisni oblaci. Tada se zivot gasi pa ljudima ne preostaje niSta
nego Ciniti sve po pravilima kako do gubitka ravnoteze nikad ne bi ni doslo.
Budu¢i da je klima u rezervatu Laguna Cesto nepredvidiva i teska za Zzivot,
Silko kaze da to velikim dijelom objasnjava zasto su ljudi iz naroda Laguna
toliku paznju pridavali nebu i zemlji koja ih okruzuje. Uvijek su pazili da sve-
mu odaju postovanje koje zasluzuje jer je sve ovisilo o harmoniji izmedu svih
zivih bi¢a. Silko pokuSava objasniti kakav je to tocno odnos izmedu naroda
Laguna i prirode. ,,Dio teritorija koje oko moze uhvatiti ne objasnjava tocno
odnos izmedu covjeka i njegova okruzenja jer pretpostavlja da je gledatelj
nekako odvojen ili izvan teritorija koji promatra. Stoje¢i duboko u prirodnome
svijetu, pradavni pripadnici naroda Pueblo znali su da cvijet, zec ili skakavac
nisu mogli biti stvoreni od ljudske ruke* (Isto).

Americki kriticar Peter G. Beidler istice ulogu koju Zivotinje imaju u
nasem shvacanju ljudi iz romana Ceremonija. Ne radi se tu samo o shvacanju
bijelaca, kojima su Zivotinje tu samo da ih se iskoristi nego i o Tayovu shva-
¢anju samog sebe. ,,Njegov manjak posStovanja za zivotinje prelijeva se na
njegov manjak poStovanja prema samom sebi* (Chavkin, 2002: 19). Ubijajuci
muhe na bojistu, Tayo je na neki nacin ubio sebe i svoju Covjecnost, koju je us-
pio ozivjeti tek kad je opet poceo paziti da ne gazi insekte po zemlji i ne ubija
muhe, kako nalazu stara vjerovanja. Postaje mu jasno da je Josiah bio u pravu
kad mu je rekao da je stoka bas poput ljudi — ,,stoka je poput svih drugih zivih
bica. Ako je predugo odvojena od zemlje, ako ih se drzi u stajama i oborima,
stoka izgubi nesto (...). Kad ih opet pustis, trée na sve strane. Boje se jer im je
zemlja nepoznata (...). Ne prestaju se bojati ¢ak i izgledaju mirno i prestanu
tréati. Uplasene Zivotinje lako umiru® (Silko, 1986: 74). Tayo nije nista druga-
¢iji od takve stoke na pocetku romana. Neprestano pokusava pobjec¢i od svoga
uma, trazec¢i oslobodenje u alkoholu, ali ¢ak i kad u tome uspije, ne osjeca se
nista bolje. To ga dovodi do zakljucka da bi smrt vjerojatno bila jedini izlaz.

Tayo svoju ceremoniju izljeCenja zavrSava u rudniku uranija koji je
vaden za proizvodnju atomske bombe. Americka je vojska atomsku bombu
testirala u pustinji u Novome Meksiku, nedaleko od rezervata naroda Laguna
Pueblo. Tayova baka mu je ispricala kako je jedne no¢i, dok Tayo nije bio kod
kuce, vidjela ,,svjetlost kroz prozor (...). Mislila sam da gledam izlazak sunca,
ali svjetlost je iS¢eznula (...). Nisam nikad mislila da ¢u vidjeti nesto tako jar-
ko* (Isto: 245). Baka je kasnije u novinama vidjela da su napravili najsnazniju
eksploziju na svijetu i nije joj bilo jasno zasto bi ljudi ikad napravili tako
nesto. Za Silko, a i za Taya, atomska bomba najvec¢i je dokaz pokvarenosti bi-
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jelaca. Tayo odlazi u rudnik kako bi vidio kamen koji je u smrti ujedinio ljude
u gradovima miljama udaljenima od mjesta s kojeg je taj kamen uzet. DoSavsi
u rudnik shvaca da nisu krivi ni kamen ni planina iz koje je izvaden. ,,Uzeli su
prelijepo kamenje duboko iz zemlje i poslagali ih u monstruoznoj kreaciji koja
je unistavala sve u opsegu koju su samo oni mogli zamisliti* (Isto: 246).

Veliku ulogu u Tayovu ozdravljenju igra i Josiahina meksicka stoka
koja je prilagodena zZivotu u teskim vremenskim uvjetima i siromasnom oko-
lisu. Krada te stoke predstavlja kradu ne samo pocinjenu protiv Taya i njegove
obitelji, nego i protiv cijelog naroda Laguna. Tayo zna da zemlju koja im je
ukradena nikada nece vratiti, ali povratak stoke dopusta mu barem djelomic¢no
iskupljenje za tetkovu smrt. Traze¢i stoku, Tayo se vraca onomu $to je animal-
no u njemu, a njegovu povezanost sa zivotinjama dokazuje i puma koja mu
pomaze naci stoku (Isto: 196). On osluskuje prirodu oko sebe bas kao Zivoti-
nja, a kad je na kraju prisiljen bjezati od Ema koji ga pokuSava ubiti, Tayo to
radi tiho, pametno i oprezno poput zivotinje.

U jednoj od umetnutih prica zivotinje pomazu ljudima da opet ustanove
dobar odnos s majkom prirodom. Bez nje, ljudi bi bili izgubljeni. Ceremonija
je Tayovo pomirenje s prirodom kojoj pripada i on i njegov narod. On svoj
jedinstveni polozaj na razmedi dvaju kultura koristi kako bi te dvije kulture
pomirio kroz ,,ceremonijalnu rekonstrukciju veze koju narod Laguna ima sa
zemljom* (Stain, 2002: 197). Nakon pet dugih godina, zemlja je opet blagos-
lovljena kiSom nakon $to Tayo dovrSava svoju ceremoniju, a za narod Laguna
rada se nova nada.

7. STRUKTURA, VRIJEME I ODNOS PRIPOVJEDACA
I SLUSATELJA U USMENOJ PREDAJI
AMERICKIH INDIJANACA

Silko uzima zapadnjacku knjizevnu vrstu — roman — koja se zbog tema-
tike sazrijevanja jednog pripadnika starosjedilackog naroda moze specificno
odrediti i kao bildungsroman. Knjizevne kriticarke Runti¢ i KneZevi¢ navode
da se radi o romanu potrage specifi¢cnom za ameri¢ku kulturu u kojemu ,,ame-
ricki junak djecak ili mladi¢ odlazi u svijet u kojem, izdvojen od drustvenih
nacela i etickih kodova, spoznajno raste i sazrijeva® (Silko, 2013: 20). Daka-
ko, Silko roman potrage prilagodava drustvenoj situaciji svoga junaka koji je
daleko od tipi¢nog americkog mladi¢a. Njegova specificna kultura i poruka
koju Silko zeli poslati Ceremonijom potice ju da svoga junaka posalje u svijet
u kojemu ne vrijede drustvena nacela na koja je navikao, ali njegova odvoje-
nost od zajednice nikako ga ne potiCe na rast i sazrijevanje. Naprotiv, baca ga
niz provaliju emocionalne zbunjenosti i fizicke muke upravo kako bi dokazala
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da odvajanje od zajednice jednomu mladomu pripadniku naroda Laguna ne
moze donijeti niSta dobro. Ali da se Tayu ta odvojenost nikada nije dogodila,
mozda bi zauvijek obitavao na marginama svoje zajednice, nikada ne pripa-
dajuci ni njoj ni svijetu bijelaca. Ovako ga je kratki izlet i upoznavanje druge
kulture kojoj svojom krvlju ipak pripada nagnalo na prepoznavanje pravog
nacina zivota i na kraju dovelo do emocionalnog sazrijevanja.

Kada je Silko odabrala roman za pri¢anje Tayove priCe, postavilo se
pitanje jezika kojim ¢e prica biti ispricana. Koji je jezik prikladan za preno-
Senje svetih prica i ceremonija naroda Laguna? Moze se tvrditi da je odgovor
uvijek jezik naroda kojemu junak nase price pripada, medutim, Silko bi znat-
no smanjila potencijalno Citateljstvo da se odlucila za plemenski jezik. Stoga
ona, kao i mnogi drugi knjizevnici njezine generacije, za svoj medij odabiru
jezik kolonizatora — engleski. Pocetkom doba koje se naziva indijanskom re-
nesansom te procvatom zanimanja za sve §to je indijansko 60-ih godina 20.
stoljeca, starosjedilacki pisci dobili su priliku da ono $to je neko¢ bilo rezer-
virano samo za ¢lanove zajednice pokazu cijelome svijetu. Tu, se naravno,
nazire novi problem. Zapisivanje starosjedilackih prica dovodi do njihovog
‘zarobljavanja’ i do toga da ih se omeduje, odnosno daje konacnu verziju. To je
za indijansku tradiciju pripovijedanja nezamislivo jer price nikad ne zavrSava-
ju i nikad nemaju samo jednu verziju. Razli¢iti pripovjedaci ostavljaju price u
stalnom pokretu. One se prilagodavaju zivotu i kao takvima im mjesto nije na
papiru. Dok ih se s jedne strane zapisivanjem sputava, s druge strane zapisiva-
nje starosjedilackih prica dokaz je prilagodbe starosjedilacke knjizevnosti ne
samo zivotu, nego i novome i promijenjenome svijetu. Prilagodba je to koja joj
omogucava prezivljavanje. Stoga njezino zapisivanje nije izdaja tradicije nego
naprotiv, dokaz da usmena predaja svakako ima svoje mjesto u suvremenom
zivotu pripadnika starosjedilackih zajednica. Cak i zapisana, usmena predaja u
romanu Ceremonija prati dogadaje iz Zivota. Ipak, nisu se svi slagali s dijelje-
njem svetih prica sa strancima. Knjizevnica Paula Allen Gunn, takoder pripad-
nica naroda Laguna, kritizira Silko, tvrde¢i da su neke od prica koje se nalaze u
Ceremoniji ,,price klana 1 ne smiju se pricati izvan klana.“ Nije joj jasno zaSto
ih Silko dijeli jer je sigurna da joj je, bas kao i njoj samoj, bilo reeno da ,,se te
stvari ne pricaju izvan [zajednice]” (Gunn, 2002: 88).

Ceremonija ,,je hibridnost zapadne i mitoloske naracije — sa zapadnog
gledista nekonvencionalan i eksperimentalan postupak — koji ne remeti indi-
janske konvencije pripovijedanja“ (Knezevi¢, Runti¢, 2013: 36). Silko citatelja
neprestano vodi iz sadasnjosti u proslost i nazad. Citatelja se stavlja u Tayovu
sadasnjost, ali i vra¢a u proslost — u price koje su dovele do toga gdje on trenutno
jest. Silko ne naznacava odlazak u proslost na nikakav poseban nacin, tek od-
lomke odvoji pomocu nekoliko dodatnih praznih redaka. U jednom je intervjuu
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priznala da je zaboravila roman podijeliti u poglavlja. Sjetila se toga tek kad ju
je prijateljica zbog toga pohvalila. Silko kaze da se donekle pokusava prilago-
diti konvencijama, ali da postoji i dio nje koji se tome odupire. Kad je shvatila
da joj roman nema poglavlja, sjela je kako bi to ispravila, ali na kraju je ipak
odlucila da ne zeli da bude tako organiziran. Knjizevni kriticar James Ruppert
istice da ta njezina odluka na kraju unistava kronoloski razvoj dogadaja, omo-
gucivsi im tako da se kasnije u tekstu vracaju. Krajnji je rezultat ,,razmontira-
vanje zapadnjaCkog koncepta pripovijedanja i vremena‘“ (Ruppert, 2002: 179).
Njezino pricanje Tayove Zivotne price isprekidano je priCama iz naroda Laguna
koje ,,izgledaju poput poezije i naznacuju samorefleksivnu zapadnjacku formu,
ali sluze prenosenju tradicionalnog diskursa zajednice Laguna“ (Isto: 180). Sve
price koje Silko na taj nacin umece u svoj roman vec¢ su bile zapisane u etnograf-
skim arhivima kao dio usmene predaje naroda Laguna (Roemer, 2005: 249).

Buduc¢i da je pricanje prica u starosjedilackim zajednicama bilo jedan
od glavnih elemenata Zivota i da bi odredeni dogadaj iz Zivota Cesto poticao
pripovijedanje, Silko se odlucuje ne odstupati od tog dobro znanog uzroc-
no-posljedicnog uzorka. Struktura je pripovijedanja kod americkih starosje-
dilaca cikli¢na budu¢i da se price neprestano ponavljaju i zapravo nikada ne
zavr$avaju. ZavrSetak price zapravo je samo pocetak njezinog sljedeceg pre-
pri¢avanja. I tu strukturu Silko prati u Ceremoniji koja poc€inje i zavrSava izla-
skom sunca tvore¢i neprekinuti krug zivota.

Dok pric¢a Tayovu zivotnu pricu, autorici na pamet dolaze price koje je
sama kao dijete slusala i za koje smatra da svojim sadrzajem odgovaraju epi-
zodama iz Tayova zivota. Ona te svete price uspijeva ,,utkati u tekst donoseci
ih paralelno s modernom pri¢om o ratnim veteranima“ (Isto: 94).

Nakon $to postane jasno kako je Tayo ,,proklinjao kisu dok njegove
rijeci nisu postale napjev koji je pjevao dok je puzao kroz blato (...) cijelo je
vrijeme ¢uo svoj glas koji se moli protiv kise®, Silko prica pricu o dvije sestre.
Jedna je ,,cijeli dan provodila / sjedeéi u rijeci / prskajuci / ljetnu kisu“ (Silko,
1986: 13). Dok je ona ljudima slala kisu, njezina sestra Zena Kukuruz ,,mar-
ljivo je radila cijeli dan / znoje¢i se na suncu, dobivajuci zuljeve u polju kuku-
ruza.“ Zbog toga je grdila svoju sestru, ljubomorna jer se ona cijeli dan samo
kupa. Stoga je Crvena Zena otila i nestalo je kise pa su se sve biljke osusile.
Dok je u pri¢i Zena Kukuruz kriva za su$u, Silko roman nastavlja s Tayom i
neopisivom krivnjom koju on nosi jer misli da je uzrokovao susu. ,,Molitvom
je odagnao kiSu i zemlja je Sest godina bila suha (...). Kamo god je pogledao,
Tayo je vidio posljedice svoje molitve* (Isto: 14). Tayo jos uvijek vjeruje u
stvaralacku moc¢ rijeci, iako vise nema vlastiti identitet. Medutim, rije¢ nema
samo mo¢ stvaranja. Jednako tako, rije¢i mogu i uniStavati, Salju¢i na zemlju
ne samo dobro nego i lose.
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U jednoj od prica koje su u roman ubacene u obliku poezije, Betonie
objasnjava Tayu kako su bijelci stvoreni nakon $to Tayo shvaca da su oni
zapravo krivi za mnoga zla koja su snasla njega i njegovu zajednicu. Beto-
nie prica kako na svijetu prije nije bilo bijelaca i sve je moglo i dalje biti
tako da nije postojalo vjestiCarenja. Vjestice iz svih plemena okupile su se
na natjecanju u stvaranju mracnih stvari. Nakon $to su sve vjestice pokazale
grozne stvari koje mogu stvoriti, poput lonaca napunjenih mrtvom djecom,
jedna vjestica koja do tad nije pokazala nikakve mo¢i, a za koju ,,nitko nije
znao iz kojeg je plemena dosla i je li bila musko ili Zensko* (Isto: 134) rekla
je da slusaju jer ono $to ona ima je pric¢a. Ostali su joj se smijali, ali ,,vjeStica
jerekla / U redu / smijte se / ali dok pricam pricu / ona ¢e se poceti dogadati
/ Vjestica je pricu pocela rekavsi da u Spiljama preko oceana zive ljudi bijele
koze koji ,,su se otudili od zemlje, od sunca i zivotinja. Oni ne vide zivot kad
pogledaju, vide samo objekte / Za njih je svijet neziv / drvece i rijeke nisu
zivi / planine i kamenje nije zivo. / Jelen i medvjed su samo stvari / Oni ne
vide zivot. / Oni se boje svijeta / a uniStavaju ono ¢ega se boje. / Oni se boje
sebe. Vjestica nastavlja s priCom, kazavsi kako ¢e vjetar dopuhati te ljude koji
¢e donijeti stvari koje ,,mogu pucati smrt brze no Sto oko vidi.“ Ti ¢e ljudi
»zatrovati vodu i bit ¢e susa“. Ubijat ¢e ljude, a oni koje ne ubiju ,,umrijet ¢e
gledajuci uniStavanje®. Vjestica nastavlja s opisivanjem strasnih uzasa koji ¢e
zadesiti ljude. Druge su joj vjestice rekle da prestane, da je pobijedila i neka
opozove svoju pricu. Vjestica odgovara da je pustena i da dolazi. ,,Ne moze se
opozvati (Isto: 138). Indijanci su i stvaranje bijelaca pripisali istoj stvari koja
je stvorila i sve drugo, bilo dobro ili loSe. Za njih niSta osim rijeci nema mo¢
Ciniti tako nesto i s rije¢ima treba biti oprezan. Tayo poput vjestice u prici nije
bio oprezan i sad zbog toga svi ispastaju.

Silko pricu o stvaranju bijelaca donosi u jednom komadu, dok jednu
drugu pric¢u fragmentira i umece u roman dio po dio. Nisu ni ti dijelovi na-
sumi¢no razbacani nego i oni svojim sadrzajem prate Tayov put prema is-
cjeljenju. Pri¢a pocinje nakon S$to se Tayo prisjeti jednog svog razgovora s
ujakom, Josiahom. On mu je rekao kako su stari ljudi govorili kako se suse
dogadaju kad ljudi zaborave i kad se po¢nu lose ponasati. Tayo nakon toga
odlazi piti vodu u kojoj osjeca okus zemlje iz koje je voda dosla i shvaca da
mozda svemu nije kraj. Ni on se nije ponasao kako prili¢i, ali u trenutku kad
ponovno osjeti povezanost sa zemljom, Tayu je jasno da se mozda jo$ moze
iskupiti. A prica koja nakon toga slijedi upravo je o tome — o pogresci koju su
ljudi napravili i o iskupljenu za koje su morali raditi. U prvom fragmentu price
saznaje se kako su ljudi bili zavedeni magijom pa su zanemarili oltar majke
kukuruz, ne znajuci da je magija samo trik i da ,,ne moze dati zivot biljkama
/1 zivotinjama“ (Isto: 48). Njihova majka Nau’ts’ity bila je bijesna zbog toga
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pa im je oduzela biljke i Zivotinje, a i kiSne oblake je odnijela sa sobom. U
sljede¢em fragmentu se saznaje kamo je majka otisla, a odmah za tim kako
se kolibri¢ sazalijeva nad ljudima i govori im §to trebaju napraviti kako bi
se spasili. Dok se tijekom romana u ostalim dijelovima pric¢e ljudi iskupljuju
za svoju pogresku, tako se 1 Tayo na svom putu iscjeljenja iskupljuje za svo-
ju. Obje price zavrSavaju praktic¢ki u isto vrijeme. ,,Popraviti stvari nije bilo
lako®, u zadnjem fragmentu umetnute price kaze ljudima majka. ,,Sjetite se
toga sljede¢i put kad neki carobnjak dode u grad* (Isto: 256).

Jos jedna prica koju Silko umeée u Ceremoniju govori o susi. Prica je to
o Kockaru koji je ukrao kisne oblake. Drzao ih je zatocenima tri godine. ,,Ze-
mlja se isuSivala / ljudi i zivotinje su umirali. / Oni su njegova [sunceva] djeca
/ pa ih je posao traziti (Isto: 172). Sunéeva baka Zena Pauk ga je ¢ekala i dala
mu savjete kako da izbjegne Kockarevu magiju. Nakon $to je Sunce porazilo
Kockara, nije ga ubilo jer ga se nije moglo ubiti nego mu je nozem iskopalo
o¢i i bacilo prema nebu gdje su postale zvijezde. U Cetiri je sobe pronasao
kisne oblake. ,,Pronasao sam vas! / Izadite. / Dodite opet kuci. / Vasa majka,
zemlja, place za vama. / Dodite, djeco, dodite kuci* (Isto: 176). Ova prica ima
dvojaku poveznicu s Tayovom pricom. S jedne strane govori o problemu suse
s kojim se narod Laguna susrece i u stvarnom vremenu i u mitskom vremenu,
a s druge strane govori o zajednici koja place za svojom otudenom djecom.
Njihov povratak donosi boljitak kao $to ¢e i Tayov povratak zajednici i majci
zemlji donijeti boljitak u rezervatu Laguna.

Tayovu otudenost i povratak zajednici Silko obraduje i u jos jednoj
umetnutoj pri¢i o djecaku koji je odlutao od svoje obitelji. Slijede¢i njegove
tragove, djecakova obitelj vidjela je da se mijesaju s medvjedim tragovima.
Djecak je otiSao s medvjedima i obitelj je morala pozvati iscjelitelja ,,jer on
znao kako / dijete dozvati nazad“. Glasao se poput medvjeda pa su mali med-
vjedici i1 djeCak izasli iz Spilje. Iscjelitelj je znao da nije mogao ,,samo zgra-
biti dijete / jednostavno ga uzeti / jer bi zauvijek ostao izmedu / i vjerojatno
bi umro. Morali su ga zvati i / korak po korak iscjelitelj / je vratio dijete*
,»Kako bi vratio dijete, iscjelitelj se transformirao, obukao medvjede krzno i
oponasao glasanje medvjeda“ (Knezevi¢, Runti¢, 2013: 36). Betonie, Tayov
iscjelitelj vec se prilagodio situaciji, a i Tayo se svakom stranicom Ceremonije
priblizavao svojoj preobrazbi i povratku zajednici. Tayo je kasnije razmisljao
0 toj prici i zakljucio: ,,Betonie bi ju mozda objasnio ovako — Tayo nije bio
siguran: transformacije su trebale biti zavrSene kako bi se vratila cjelovitost,
kako bismo bili ljudi kojih ¢e se nasa Majka sjecati; poput djecaka koji je
odlutao u zemlju medvjeda i kojeg se tiho dozivalo nazad (Silko, 1986: 246).
Zavrsetkom Tayove price njegova baka zakljucuje da joj se ¢ini da je sve te
price ve¢ jednom cula (...) samo $to imena zvuce drugacije. Ona je vjerojatno
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cula i tu pricu koju Silko umece, a i mnoge druge price koje se isto tako lako
mogu primijeniti na Tayov slucaj. Dogadaji su isti, samo se likovi mijenjaju.

8. ZAKLJUCAK

Kako kaze Leslie Marmon Silko, pripovijedanje je u samom srcu nje-
zina naroda Laguna Pueblo, ali i u sredistu svih drugim starosjedilackih ple-
mena. Pri¢e su ono §to pojedinca povezuje sa zajednicom, a zajednicu drzi na
okupu. Usmena je predaja stolje¢ima bila jedini na¢in prenosenja svih civili-
zacijskih dosega u starosjedilackim zajednicama, stoga njezina vaznost uopce
ne moze biti izmjerena. Dok je zapadnjacka knjizevnost ve¢inom bila i jo$
uvijek jest rezervirana za intelektualnu elitu, nije se moglo dogoditi da neki
¢lan starosjedilacke zajednice ne prima price ili ih sam ne prenosi dalje buduci
da je pripovijedanje bilo nacin zivota. Ono je imalo izrazito veliku funkcio-
nalnu ulogu jer je odgajalo plemensku mladez, uce¢i ih svetim vjerovanjima i
obrascima ponasanja koji su bili drustveno prihvatljivi. Medutim, uloga prica
bila je daleko veca i nije se zadrzavala samo na odgoju. Price o dogodovsti-
nama Clanova vlastite obitelji, na primjer, pomagale su pojedincu prihvatiti
identitet obitelji, bilo da se radi dogadajima koji su bili druStveno prihvatljivi
ili potpuno neprihvatljivi. Pripovijedanje je bilo toliko bitno da se smatralo da
ima mo¢ lijeCenja (kroz priCe i pjesme tijekom ceremonija) i mo¢ zastite od
opasnosti.

Usmena se predaja u starosjedilackoj civilizaciji zasniva na jeziku. Je-
zik ima stvaralacku mo¢, rije¢i lome granice vremena, a indijansko je uvje-
renje da se pricanjem pric¢a pojedinci sami smjestaju u njih te da bi svijet bez
prica bio kaotican. Price su kljucne za opstanak zajednice i kulturnih tradicija,
a ve¢inom se dijele na svete price (one koje su imale posebno duhovno zna-
cenje za pleme) te ono §to bi se moglo nazvati sekularnim pricama s dogada-
jima iz svakodnevnog zivota iz blize ili dalje proslosti. Ceremonije koje su se
izvodile u svrhu lije¢enja mentalnih i fizickih problema smatraju se zasebnom
usmenom disciplinom. Usmena predaja neodvojiva je od primatelja, publike,
slusatelja, Cija je uloga upijati pri¢e kako bi stvorili svoj vlastiti identitet, ali
i kako bi kolektivna proslost ostala ocuvana. Silko tvrdi da su ljudi iz naroda
Pueblo nepovjerljivi prema pisanom govoru ili izjavi jer govornikovi stvarni
osjecaji ostaju skriveni dok Cita rijeci koje su potpuno odvojene od dogadaja i
publike. [zvedba je imala jako bitnu ulogu, a jedna od karakteristika prica bila
je da nikada nisu zavrsavale buduci da je svaki novi pripovjedac imao slobodu
dodavati i oduzimati prema onome §to je smatrao bitnim za odredenu izvedbu.

Vaznost usmene predaja za suvremene indijanske zajednice ogleda se
u romanu Ceremonija u kojem, bas kao i u dalekoj proslosti, pri¢e pletu mre-
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zu identiteta likova i spasavaju zajednicu od propasti. U romanu Ceremonija
Silko pomocu tradicionalnih prica i vjerovanja vraca identitet svom glavnom
junaku Tayu i cijeloj njegovoj zajednici, dokazujuci tako da one itekako mogu
pomoci i Covjeku optere¢enom suvremenim problemima. To ostvaruje ponav-
ljanjem svetih prica iz Ceremonije, ali i dodavanjem novih koje nude intiman
pogled u proces pripovijedanja. Silko ovim romanom dokazuje da narod zai-
sta nema niSta ako nema price te da je povratak pripovijedanju nada za ponov-
nu uspostavu ravnoteze izmedu ljudi i prirode u izmucenim starosjedilackim
zajednicama.
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Tina VARGA-OSWALD &
Klara DUIMOVIC

ORAL CULTURE IN THE NOVEL CEREMONY BY
LESLIE MARMON SILKO

American settlers or Native Americans are the names of the people,
who had been living in the North America during the arrival of the first Eu-
ropean colonizers, and their descendants. Given the fact that there were more
than two thousand settlers and that they lived in a huge territory, their life-
style and the customs cannot be generalized. However, what is in common
to all the indigenous people is the oral transmission, since they did not know
for a written word. Traditional Laguna stories and myths become an original
thematic, structural and narrative material in the novel Ceremony written by
Leslie Marmon Silko. The novel is published in 1977 and stands among the
world’s most precious works of the contemporary Native American prose. The
aim of this paper is to describe characteristics of the oral literature which
apply to indigenous people. Among those characteristics are: the importance
of oral transmission for community’s survival, its cyclic structure, non-linear
comprehension of time, the importance of a narrator and a listener in narrati-
on and the connection between oral transmission and the nature. The special
attention will be given to the oral transmission of Laguna Pueblo people, to
whom belongs the contemporary writer Leslie Marmon Silko.

Key words: oral culture, North American settlers, identity, Ceremony,
Leslie Marmon Silko
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