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(PRA)SLAVENSKIM TRAGOVIMA U PRIPOVIJETKAMA
SLAVONSKOGA ETNOGRAFA JOSIPA LOVRETICA
— Nacrt —

U radu se na trinaest odabranih pripovjedaka i crtica slavon-
skoga knjizevnika i etnografa Josipa Lovretica prate moguci
tragovi (pra)slavenskoga supstrata s ciljem stvaranja nacrta ¢iji
je zadatak pripremiti teren za monografsku studiju o toj proble-
matici. Navedeno se ¢ini kombiniranjem filoloskoga i kulturo-
loskog pristupa kroz prizmu triju elementa: a) narodne obicaje i
napjeve $to prate svetkovine rasporedene po kalendaru crkvene
godine, b) (mitski) krajolik utkan u pricu preko opisa prirode te
¢) narodna vjerovanja i bajanja. Odabrani pristup prepoznava-
nja prezitaka praslavenske duhovne kulture u slavonskom kon-
tekstu pripovjednih tekstova J. Lovreti¢a inspiriran je i osnazen
monografskim studijama Radoslava Kati¢i¢a o tragovima pret-
krs¢anske starine, tj. stare vjere Slavena i temelji se na anali-
tickom iS¢itavanju izvora i uspostavljanju veze s etnografskom
studijom Ofok. Narodni zivot i obicaji istoga autora.

Kljuéne rijeci: Josip Lovretic, pripovijetke, praslavenski sup-
strat, slavenska mitologija, stara vjera, krs¢anstvo

1. Uvodno

Slavonski etnograf i knjizevnik, svecenik Josip Lovreti¢ (Otok kraj
Vinkovaca, 1865. — Cardak kraj Gradagca, 1948.)" autorom je, medu ostalim,

' J. Lovreti¢ knjizevne je tekstove uglavnom objavljivao u periodici svoga vremena, ¢asopi-
sima i kalendarima: Vijenac, Hrvatski branik, Nada, Prosvjeta, Hrvatska domovina, Pre-
porod, Glasnik Biskupija Bosanske i Srijemske, Spomen-cvijece iz hrvatskih i slovenskih
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i Cetrdesetak tematski raznovrsnih crtica i pripovijedaka, od kojih neke kao
suautorica potpisuje njegova majka Pena. Pojednostavnjeno receno, Lovre-
ticeve pripovjedne tekstove valja shvatiti kao medij popularizacije etnoloske
znanosti i folkloristike ¢ijim je predmetom slavonsko/Sokacko narodno blago
(narodne pjesme/jezik, obicaji, noSnje, vezovi), kao svojevsnu muzealizaci-
ju, kako zakljucuju Luki¢ i Blazevi¢ Krezi¢, naglasavajuci da Lovreti¢ knji-
zevnim tekstovima nije samo ostvario zacrtanu zadacu nego je i kolateralno
ostvario cilj koji primarno nije bio u Zaristu njegova interesa, a odnosi se na
konzervaciju materijala koji pociva na praslavenskoj potki (2014: 54). Lovre-
ti¢ svojim cjelokupnim djelom, ne samo knjizevnim tekstovima kao medijem
pojacane komunikativnosti, bijuéi svjedokom, nastoji ocuvati i dokumentirati
zivot, obiCaje 1 duh svoga naroda u vrijeme kada se tradicionalne vrijednosti
polako mijenjaju ustupajuc¢i mjesto novima. Na izmaku 19. i pocetkom 20.
stoljeca slavonsko selo se mijenja u materijalnom i duhovnom smislu, najoci-
tiji pokazatelj cega je raspad i rasap Sokackih zadruga. Kao autor, Lovreti¢
oc¢ima folklorista krade Zivotne trenutke ljudi s kojima kao svecenik na Zupi
Zivi, 1 to u situacijama u kojima su narodni obicaji bili najslikovitiji: rodenja,
vjerski blagdani, zaruke, vjencanja, smrti, ostavljajuci tako, kako je ve¢ napo-
menuto, i trag o pretkr§¢anskoj — praslavenskoj — potki u njih utkanoj.
(Pra)slavenski tragovi u slavonskim pripovijetkama odnosno crticama
iz Slavonije J. Lovreti¢a promatraju se u ovom radu kroz prizmu triju elemen-
ta: a) narodne obicaje i napjeve $to prate svetkovine rasporedene po kalendaru
crkvene godine, koje je Lovreti¢ upisao u svoje pripovjedne tekstove kako
bi dokumentirao tradicionalnu, kr§¢ansku kulturu slavonskoga sela (u najdu-
bljim slojevima, kako ¢e se pokazati, prozetu starom vjerom nasih predaka);
b) krajolik utkan u pricu preko opisa prirode, koja je za Slavonca roditeljica i

dubrava, Na domacem ognjistu, Narodna obrana, Sv. Cecilija, Jeka od Osijeka, Narodni
kalendar, Hrvatski list, Proljece, pripovijetka Ujak Perica Rajkov objavljena je kao za-
sebno izdanje (1901.), dok mu je nekoliko prica ukori¢eno u zbirci Crtice i pripovijesti
iz narodnog zivota (1946.). Osim 40-ak crtica i pripovjedaka napisao je i roman Seoska
pripoviest (1891.), zbirku pucki intoniranih deseterackih stihova Pjesmice za igru u kolu
(1896.) i veselu dramsku igru Klin se klinom izbija (1902.). Njegovo najvaznije stru¢no
djelo — etnografska grada o rodnome selu Otoku i vinkovackom kraju — iz kojeg mahom
crpi gradu za svoje knjizevne tekstove, a koje struka ocjenjuje jednim od ponajboljih izvora
za hrvatsku etnologiju, inicijalno je objavljeno (u nastavcima) u Zborniku za narodni zivot
i obicaje Juznih Slavena (JAZU, 1897., 1898., 1899., ), a onda i kao monografsko izdanje
pod nazivom Otok. Narodni Zivot i obicaji (11990.,22016.) Usp. LOVRETIC, Josip. Hrvat-
ski biografski leksikon (1983-2023), mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miroslav Krle-
za, 2024. Pristupljeno 19. 2. 2024. https://hbl.Izmk.hr/clanak/lovretic-josip; Lovreti¢, Josip.
Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miroslav Krleza, 2013 —
2024. Pristupljeno 19. 2. 2024. https://www.enciklopedija.hr/clanak/lovretic-josip; https://
virtualna-izlozba-lovretic.djkbf.hr/autorova-djela.php Pristupljeno 19. 2. 2024.
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hraniteljica, s kojom je srasten jos od pretkrscanskih viemena (Lukic i Blaze-
vi¢ Krezi¢, 2014: 102) te ¢) narodna vjerovanja i bajanja koja su i inace naj-
boljim cuvarom predaja sakralnih tekstova i staroga mitskog sadrzaja (Katici¢
2017: 13). Odabrani pristup prepoznavanja prezitaka praslavenske duhovne
kulture u slavonskom kontekstu pripovjednih tekstova J. Lovreti¢a temelji se
na njihovu analitickom is¢itavanju i uspostavljanju veze s njegovom etno-
grafskom studijom Otok. Narodni Zivot i obicaji, Cime se ispreplicu filoloska i
kulturoloSka metoda, a inspiriran je i osnazen monografskim studijama Rado-
slava Kati¢i¢a o tragovima pretkr§¢anske starine, tj. stare vjere Slavena?.

Istrazivacki korpus nacrta kojemu je propitati zadanu temu s ciljem
oblikovanja sveobuhvatne, dakle monografske studije u nastavku istraziva-
nja, ¢ini 13 odabranih pripovjedaka: Marica (Vijenac, 1887.)’, Filipovcica
(Prosvjeta, 1897.), Orubljica (Hrvatski branik, 1897.), Uvracano (Prosvjeta,
1897.), Cini (Prosvjeta, 1897.), Obajani (Vijenac, 1897.), Dola i Pabreze (Hr-
vatski branik, 1897.), Pod kruskom (Prosvijeta, 1897.), Cikini ulari (Prosvjeta,
1897.; Hrvatski list Osijek, V/1924.), Tri groba (Prosvjeta, 1900.), Ujak Pe-
rica Rajkov (Domade ognjiste, 1901.), Sarana jabuka (Hrvatski list, 1924.) i
Bakina prica (Hrvatski list, 1925.).

2. Prezitci praslavenske duhovne kulture
u pripovjednom tekstu Josipa Lovreti¢a

2.1. Narodni obicaji i napjevi uz svetkovine
rasporedene po kalendaru crkvene godine

Narodni obicaji 1 napjevi koji prate (uglavnom) svetkovine rasporede-
ne po kalendaru (zapadnokr$¢anske) crkvene godine ¢uvaju, kako upozora-
va Katici¢ (2017.), daleke odjeke praslavenskoga i pretkrS¢anskog zivota u
pradomovini koju su nasi pretci napustili, ostavivsi iza sebe materijalno, ali
ponijevsi duhovno nasljede koje se ocuvalo do danas, skriveno i nesvjesno,
ali ipak zivo, odredujuéi nas kao one koji jesmo (Kati¢i¢ 2017: 10). Stoljeca
su trebala proci dok se stara vjera prekodirala u novu, stari bogovi postali kr-
S¢anskim svetcima (interpretatio christiana), stari mitovi biblijskim pricama.
Stolje¢ima su Hrvati (kao i drugi Slaveni) istoga dana bili i u staroj i u novoj
vjeri, pogani i krs¢ani, ne uvidajuéi da bi izmedu toga dvoga bilo nekog bitnog
proturjecja. lako je, oCekivano, s vremenom nova — kr§¢anska — vjera postu-
pno prevladala i postala jedinom istinskom vjerom, a u narodu se izgubilo

2 Bozanski boj (2008.), Zeleni lug (2010.), Gazdarica na vratima (2011.), Vilinska vrata
(2014.) i Nasa stara vjera (2017.).
3 Prema: Josip Lovreti¢, Marica, Privladica, Vinkovci 1994.
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svako sjecanje na neku drugu vjeru, stara vjera u naroda slavenskoga jezika
nije nestala; ostavila je tragove u tradicijskoj kulturi — obicajima, obrednim
pjesmama, vjerovanjima — u kojima traje do danas. Kati¢i¢ upozorava da sta-
ra vjera nije bila bogoslovna konstrukcija, nego dozivljaj zivljenja, okolisa i
zemljiSta, ritma godi$njeg kruga, klijanja, pupanja, cvjetanja, bujanja, rasta,
zrenja, suSenja, odumiranja i kocenja. Dozivljaji stare vjere izrazavali su se
kroz obrede koji su postupno, stolje¢ima, postajali narodni obicaji, ali i dalje
vezani za ritam godiS$njih doba i tijek ljudskog zivota, i kao takvi se odrzali do
nasih dana, prekrojeni i preoblikovani, cesto razdrobljeni kao ophodi, krije-
sovi, Zetvene svecanosti na polju i gumnu, svadbeni obicaji, karmine, poklade
itd. (Kati¢i¢ 2017: 49)

Josip Lovreti¢ poznavao je i volio te obicaje; sudjelovao u njima, svje-
docio njihovim promjenama i zelio ih ocuvati (obredi stare vjere u njegovo
vrijeme ve¢ odavno su prestali biti prepoznatljivi). U¢inio je to u svojim na-
rativnim tekstovima koje Helena Sabli¢ Tomi¢ u svome tekstu /z naroda za
narod ili Slavonija u srcu (1994.) dijeli u tri skupine: a) narativni tekstovi
zaokupljeni ljubavnom tematikom, b) prigodnice u stihu koje opjevavaju neku
aktualnu seosku temu i c) etnografski rad, odnosno monografija Otok. U Oto-
ku je Lovreti¢ precizno i stru¢no opisao zivot, rad i obicaje u zapadnosrijem-
skom selu Otok kraj Vinkovaca i njegovoj okolici krajem 19. stoljeca, a zatim
je te obicaje utkao u tematski kompleks svojih pripovijedaka, posluzivsi se
postupkom medijske transformacije — od medija ograni¢ene komunikativnosti
(strucni tekst) do medija pojacane komunikativnosti (knjizevni tekst). Knji-
zevnost mu pritom sluzi za skupljanje, pohranjivanje, cuvanje i memoriranje
etnograde (Bili¢ 2011: 82), ne nudedi Citatelju samo golu cinjenicnu gradu i
objektivne podatke (Isto: 92) ve¢ i identifikaciju s knjizevnim likovima, oziv-
ljavanje prohujalog vremena i budenje necega davno zapretenog, bez svijesti i
znanja o tome odakle to potjece. (Kati¢i¢ 2017: 13)

Kako se prema Katic¢i¢u (2010.) u obi¢ajima proljetne ophodnje najbo-
lje Cuva bit stare vjere, u nastavku ¢e se razmotriti u Lovreticevim pripovijet-
kama zabiljezena tri takva obiCaja — filipovcice, kraljice i krstari te kolo kao
obredni ples koji nije samo prate¢im elementom navedenih triju obic¢aja nego
i niza drugih u hodu kroz godinu stanovniStva na slavnonsko-srijemskom pro-
storu, a $to je bjelodano iz gotovo svake pripovijetke ovoga Cuvara slavonske
tradicijske kulture.
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2.1.1. Proljetni godisnji ophod filipovcice

Filipovcice su obicaj proljetne ophodnje, koji zajedno s jurjevskim
obicajima, ljeljama i dodolama, kako upuéuje Svagelj (2010: 13-14), pripada
skupini obrednih igara koje su se kao indoeuropska (i praslavenska) bastina
sacuvale u Slavoniji do danas* (usp. Luki¢ 1 Blazevi¢ Krezi¢ 2014: 103). Iz
Lovreticeva opisa obicaja filipovcice u monografiji Ofok saznaje se kako su
momci ili muski ukuéani zarana uoci 1. svibnja nasjekli djevojkama zelene
grane graba koje bi djevojke okitile pritkivanim Sarenim otarcima (Lovreti¢
1990: 320) i okupivsi se u druzbu, predvece obilazile selo pjevajuéi prigodne
napjeve. Obicaj filipovcice zajednicki je motiv dviju Lovreti¢evih pripovije-
daka: Filipovcica i Ujak Perica Rajkov.

Pripovijetku Filipovcica Lovreti¢ je podnaslovom zanrovski precizirao
kao crticu iz Slavonije. Njezinom je temom ljubav, Sokacka voljba (Luki¢ i
Blazevi¢ Krezi¢ 2014: 101), u koju se uplice vrlo ¢est motiv ljubavnoga troku-
ta: dvije prijateljice, druge i momak poZzeljan za Zenidbu zbog kojega se preki-
da prijateljstvo. Olga i Ljubica su prijateljice koje zajedno provode djetinjstvo
i mladost sve do trenutka kada zbog Pere i nesporazuma, odnosno pogresnog
dekodiranja (Isto: 103) prekidaju prijateljstvo, pa iako se kasnije mire, prica
zavrSava tragi¢no, pogre$nim brakom. Lovreti¢ u pri¢u uvodi obicaj filipovci-
ce kao termin indikator zapleta i tragicnog zavrsetka price (Isto). Upravo su
dogadaji vezani za taj narodni obi¢aj utjecali na razvoj ljubavne price, zapravo
na sudbinu likova. Pogresno urucena filipovcica, odnosno grana zelene kros-
nje graba, koji u slavonskim i srijemskim Sumama raste uz hrast, usmjerila
je dogadaje u nezeljenu smjeru. Umjesto da bude uruc¢ena Olgi, ponudena je
Ljubici, §to na kraju price dovodi do pogresnog braka.

Kako je ve¢ receno, Lovreti¢c u monografiji Ofok opisuje obicaj fili-
povcice navodeci stihove narodne pjesme koju su djevojke pjevale ophodeci
selom, a iste stihove uvrsStava i u pripovijetku:

Filipovcica.

Filipovcice, jakobovcice!
Drvce zeleno, jajce Sareno!
Filip i Jakob goru lomili,

4 Proljetni godisnji ophod ,,filipovcice“ uvrsten je pod navedenim nazivom 2011. godine u
Registar kulturnih dobara Republike Hrvatske kao nematerijalno kulturno dobro (registar-
ski broj Z-5407). Navedeni se obicaj i danas njeguje u mjestu Komletinci u Vukovarsko-sri-
jemskoj zupaniji u okviru Kulturno-umjetnickoga drustva ,,Filipov¢ice®. Usp. https://regi-
star.kulturnadobra.hr/#/ Pristupljeno 11. ozujka 2024.
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Goru lomili, Boga molili,®

Da nam Bog dade, da kisa pade,

Da kisa pade, da trava raste,

Da trava raste, da paun pase.® (Prosvjeta, V/1897: 326)

Navedene stihove Lovreti¢ unosi u pripovijetku kao sekundarni zanr
zelec¢i sauvati narodne napjeve i pri tom, svjesno ili nesvjesno, poseze upravo
za izvorom fragmenata praslavenske starine, posredujuéi spoznaju o suzivotu
nove i stare vjere, njihovu dopunjavanju, a ne potiranju, pri cemu se sastavni-
ce nove vjera prepoznaju u svetcima Filipu i Jakovu, kr§¢anskome Bog (Ocu),
dok bi staru vjeru reprezentirali drvce zeleno, jajce Sareno, gora (Perunova ili
Svarogova), zazivanje kise, motiv pauna koji pase, iako se ta nebeska ptica
uklopila i u kr$¢anski kod kao simbol vjecnoga zivota.

U panteonu slavenskih bogova Perun je vrhovni bog, bog groma i
munje, gromovnik, bog viSestrukih osobnosti. Stanovao je u svijetu koji se
mitoloski prikazivao u slici stabla, obi¢no hrasta, ¢ije deblo i kroSnja pred-
stavljaju zemlju i nebo, svijet smrtnika i nebesnika, a korijenje podzemlje,
svijet mrtvih. Perun je u obli¢ju orla sjedio na najviSoj grani i promatrao svi-
jet. (usp. Blazevi¢ Krezi¢ i dr. 2022.) Dekodiranjem Perun postaje jedan od
svetaca krS¢anskog svijeta: sveti Ilija, sveti Mihovil, sveti Vid ili sveti Juraj.
Jos cesce od Peruna njegov se sin, mladi bog Jarilo/Jarovit poistovjecuje sa
svetim Jurjem koji dolazi u proljece i donosi bujno zelenilo i godi$nju rodnost
(usp. Katici¢ 2010.), bas kako djevojke po Lovreti¢evu zapisu u proljetnoj op-
hodnji selom i pjevaju, odnosno mole. Slavonsko-zapadnosrijemska inacica
jurjevskih obicaja su filipovcice u Cijem je sredistu obred plodnosti. Upravo
na obredu plodnosti ¢ovjeka (i prirode), koji ide putem sparivanja mladica i
djevojaka, zavodenja, da bi se doslo do svete svadbe (u prototipu Jarila/Jurja
i Mare) i na koncu prokreacije (Covjek oponasa ritmove prirode, zapravo oni
su mu imanentni), pociva veza izmedu filipovcice i ljubavne tematike price.
Djevojke noseci zelene grane koje su im nasjekli momci ili muski ukucéani
uoci 1. svibnja, odjevene u bilo ruvo, kosulje c¢enarke, neke otkrivene gla-
ve 1 kose upletene u pletenicu, neke pokrivene bijelom maramom, pripasane
bijelim zapregom i bijelom maramom oko vrata, mole za kisu i bujnu travu,
odnosno obilje i plodnost (usp. Lovreti¢ 1990: 320). U filipovcicu smije i¢i
svaka djevojka koja ve¢ sjedi za stativama, odnosno koja zna tkati, jer je time,

> U monografiji Otok nalazimo ove stihove u nesto izmijenjenu obliku, toénije s obzirom na
upotrebu glagola u jednini: Filip i Jakob goru lomio,/Goru lomio, Boga molio (1990: 320).

¢ Lovreti¢ spominje jo$ jednu inadicu navedene pjesme koju je zabiljezio u mjestu Komle-
tinci: Filip i Jakop goru lomio,/Goru lomio, Boga molio:/,, Daj mi, Boze, snau kosutu,/Snau
kosutu, sina jelina.” (1990: 320).
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u 16. godini, dokazivala da je spremna za udaju. Vjesta je tkalja bila cijenjena
i priznata u narodu, a njezina vjestina tkanja niti platna daleki je odjek vjestine
tkanja zivotnih niti $to je bilo u rukama Mokosi, praslavenske bozice, gazda-
rice Perunova dvora (usp. Kati¢i¢ 2011.).

Dok je u pripovijetci Filipovcica istoimeni obicaj pokrenuo zaplet i do-
veo do tragi¢nog zavrsetka, u pripovijetci Ujak Perica Rajkov obicaj filipov-
Cice popratnim je motivom ljubovanju glavnih protagonista Mare i Pere, koji
ne utjece na tijek zbivanja, ve¢ je stalna sastavnica vanjske strukture l[jubavne
price u Sokackoj ruralnoj sredini (Luki¢ i1 Blazevi¢ Krezi¢ 2014: 103). Lo-
vreti¢ u toj pripovijetci donosi i alternativni opis obicaja filipovcice (naspram
onoga u Otoku) iz vinkovackoga kraja kako bi pokazao svu raskos toga obica-
ja, ami iz istoga iznova od¢itavamo harmonican suzivot nove i stare vjere:

,,Bas bilo uoci prvog maja. Onda idu i kod nas kao i kod vas djevojke u

Filipovcicu, samo je ipak malo drugacije. Opreme se u bijelo kao i vase,

pa idu najprije poslije podne istoga dana na stanove, da donesu grabova

granja. Ispeku kolaci¢a, napucaju kokica, pa to jedu gdje u livadi. Onda
naberu zelenika i poljskog cvije¢a, momci im priprave grane, pa kad
se vrate u selo, iskite grane kao i kod vas i prolaze selom pjevajuci.

Kad dodu do crkve, obidu je uokolo i pred crkvenim vratima pozdrave

Gospu, onda idu dalje selom. Kad svr$e svoj blagosov, vrate se kuéi i

svaka svojom granom zakiti svoju tarabu, a onim cvije¢em i zelenilom

iz livade nakite tarabu i kapke onoga, tko im je najmiliji.” (Domace

ognjiste, VIII/1901., 197-198)

Ranije je u opisu obicaja filipovcice objasnjeno da se zelena grana uzi-
ma s drveta graba, koje se u hrvatskoj tradiciji drzi sretnim drvetom, drvom
svijeta.” Dajudi kiticu lis¢a s grabova drveta voljenom momku djevojka Mara
nesvjesno slijedi trag praslavenske tradicije i stare vjere. Mocan stanovnik
krosnje drveta svijeta, gromovnik Perun, prisutan je i u grabovoj grani, fili-
povcici, §to simboli¢no znaci da djevojka iskazuje mladi¢u ljubav u ime toga
vrhovnoga bozanstva, ¢ime ta ljubav postaje sveta. Tako razmatran, motiv
filipovcice u pripovijetci Ujak Perica Rajkov na tragu je praslavenskih obicaja
i vjerovanja da proljetno zelenilo zapravo simbolizira mladost, ljubav i novi
zivot, ¢ime se svrstava u red obreda plodnosti.

7

http://rodnovjerje.com.hr/index.php/2014/08/22/vjerovanje-u-drvece-u-hrvata/ Pristuplje-
no 11. 10. 2023.
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2.1.2. Kraljice ili kraljicari

Kraljice ili kraljicari pripadaju duhovskim proljetnim ophodima. Sve-
canost se slavila prvi i drugi dan kr$¢anskoga blagdana Duhova, kada bi se
najprije mlade, a onda starije djevojke odijevale u najljepSu odjecu i stav-
ljale na glavu SeSir svoga momka ili brata koji bi ukrasile ¢apljinim perjem,
dukatima i novcem. U ruci bi nosile sablju na koju se poveze svilena vrpca.
Svaka tako uredena djevojka bila bi kraljica, a pratilo ih je sedam djevojaka:
tri orubljice, mlade djevojke odjevene u bijelu odjecu, i Cetiri djevojke odje-
vene u najljepsu odjecu, ali bez Sesira — one su Cinile kraljevsku druzbu. Tako
opremljene, djevojke obilazile su selom pjevajuéi napjeve vezane za bujanje
prirode, prosidbu i udaju. Lovreti¢ u svojoj etnostudiji opsirno opisuje obicaj
kraljica ili kraljicara koji se odrzavao u selu Otoku (1990: 324-327), napomi-
njuci kako se isti obicaj, uz poneki izmijenjeni detalj, odrzavao i u susjednim
Komletincima. Obicaj kraljicari, ali pod nazivom Jjelje odrzava(o) se u dako-
vackom kraju, selu Strizivojni, a danas je najpoznatiji proljetni ophod Jjelja
ili kraljica iz mjesta Gorjani kraj Pakova.®? Obicaj kraljica Lovreti¢ opisuje
u pripovijetci Orubljica, te spasavajuci blago iz naroda uvodi zaplet u pricu.
Protagonist Nikola na drugi dan Duhova sjedi s drustvom pod granatim ora-
hom, i dok se zabavljaju, zacCuje se pjesma:

Ovdje nama kazu dva bora zelena,

Dva bora zelena, dva brata rodjena,

1l ih vi Zenite, il ih nama dajte,

Da ih mi Zenimo, jednog s kraljicom,

Drugoga sa djevicom, svietlom orubljicom. (Hrvatski branik, V/1879.,
br. 101)

U tom trenutku u dvoriste ulaze djevojke, kraljice i orubljice, a jedna
od orubljica, Marica, privuce Nikolinu paznju i time pocinje ljubavna prica,
povezivanje momka i djevojke, odnosno obred plodnosti. Praslavenska potka
u ovom slavonskom napjevu odnosno obicaju ogleda se u hodu kroz godinu
(Belaj, 2007.), odnosno u prekodiranju praslavenskih obreda vezanih uz pro-
ljetno vrijeme u krS¢anske obrede kojima se velia pobjeda zivota nad smréu,
a to su ponajprije uskrsni i duhovski obi¢aji. U nasoj staroj vjeri jedan je od
najvaznijih mitova bio mit o svetoj svadbi Perunove djece, Jarila i Mare — koji

8 Pod nazivom Godisnji proljetni ophod kraljice ili ljelje iz Gorjana ovaj je obi¢aj uvrsten na
popis Nematerijalnih dobara upisanih na UNESC-ov Reprezentativni popis nematerijalne
kulturne bastine covjecanstva

https://min-kulture.gov.hr/izdvojeno/kulturna-bastina/vrste-kulturne-bastine/nematerijal-
na-kulturna-bastina/nematerijalna-dobra-upisana-na-unesco-ov-reprezentativni-popis-ne-

materijalne-kulturne-bastine-covjecanstva/5337 Pristup: 19. rujna 2022.
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je bio temeljem obreda plodnosti — mit kojim su nasi daleki pretci Prasla-
veni samima sebi razjasnjavali kraj zime, budenje prirode i1 pocetak novoga
zivotnog kruga. Rije¢ je o mitu godi$nje rodnosti, klijanja, nicanja odnosno
sredisnjim podrucjima pozornosti covjeka bespomocno izlozenog tim cude-
snim silama (Kati¢i¢ 2017: 181; usp. i Katici¢ 2010.). Jarilo stize iz daleka
u dane kada priroda iz zimskog mrtvila prelazi u proljetno budenje, a sestra
Mara, nevjesta, nemirno ga ¢eka. Daleki odjek Jarilove i Marine svete svadbe
nazire se u kraljicama, obicaju proljetne duhovske ophodnje u kojem mlade
djevojke bogato okic¢ene pjevajuci zazivaju odnosno nagovijestaju sjedinjenje
zelenog bora, momka i kraljice, tj. svietle djevice orubljice. Vins¢ak (2002.)
razmatrajuci ulogu drveca u vjerovanjima starih Slavena navodi kako je hrast
do oko 400 godina pr. Kr. imao kultnu ulogu i znacenje u religiji i mitovima.
Smatrao se svetim stablom, simbolom snage, bozanskim Perunovim stanom, a
nakon $to udjel hrasta u europskim Sumama opada i zamjenjuju ga druge vrste
drveca, posebno breza i crnogoricni bor, hrast gubi svoj bozanstveni znacaj
i njegovo mjesto u obredima i Stovanju zauzima bor. Etnolog Vitomir Belaj
(2007.) govoreci o juznoslavenskoj inacici mita o otmici maloga Jarila, Peru-
nova sina, kazuje kako se otmica dogodila u ku¢i ispred koje je bor. Koledari,
izaslanici boga Velesa, otimaju i odvode Jarila u podzemlje, odakle on kao
mlad momak izlazi svakog prolje¢a i donosi zelenilo i plodnost. Otuda kasnija
Cesta metafora zelenog bora kao mladog mombka, koju nalazimo u brojnim
obrednim napjevima pa tako i u filipovcici.

2.1.3. Krstari

Ophodni obic¢aj poznat pod nazivom krstari, odrzavao se Cetrdeseti dan
po Uskrsu, na blagdan Uzasas¢a Kristova, u narodu poznat i pod nazivom
Spasovo, koji uvijek pada u ¢etvrtak® (Dragi¢ 2009: 305). Belaj (2007.) po-
vezuje kr§¢anski blagdan Spasovo s obicajima iz tzv. poganskog doba, a kao
glavni argument za svoju tvrdnju navodi da se ponegdje kod istocnih Slavena
Spasovo zove Jarilo, a u Bugarskoj rijec jarilo znaci bilo koji proljetni pra-
znik s odlaskom u prirodu. Znajuci da je Jarilo u staroj vjeri bio bog bujne

9 Cetvrtak je u slavenskomitoloskom kalendaru dan posveéen bogu Perunu. Zanimljivo je na-

pomenuti kako se u mnogim slavonsko-srijemskim selima od Velikog ¢etvrtka do blagdana
sv. Jakova slavio &etvrtak kao Perunov dan (Jupiterov dan, dies Jovis). Sokci &etvrtkom u
znak zavjeta— da bi ljetina bila zasti¢ena od nevremena i tuce — nisu obavljali teske poslove
i blagovali su mesnu hranu. Crkva se ostro protivila tom obicaju, kako svjedo¢i i Pismo
o praznovjernom slavljenju Perunova dana §to ga je 1762. slavonskim Zupnicima uputio
generalni vikar pecuskog biskupa Klima, upozoravajuci ih da je taj obicaj zabranjen kra-
ljevskom naredbom 1750. godine. Unato¢ tomu, ostaci toga obi¢aja odrzali su se do danas
u svijesti $okackoga stanovnistva u Slavoniji i Srijemu (Sali¢ 2017: 288).
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mladenacke snage (prasl. jars = juns = mlad; nabijen mladom zivotnom si-
lom, usp. Kati¢i¢ 2017: 32) te da je njegov dolazak znacio ponovno rodenje
prirode, novi zivot nakon zimskog zatisja, jasno je zasto Belaj u Spasovu pro-
nalazi odjeke praslavenskog: procesije, ophodi na Spasovo u krS¢anstvu slave
kona¢nu Isusovu pobjedu, ponovo rodenje nakon smrti, odlazak u nebesko
kraljevstvo, Sto se moze shvatiti kao daleki odjek poganskih obreda u Cast
Jarilovu. I Kati¢i¢ u svojim knjigama koje hode tragovima svetih pjesama
slavenske pretkrS¢anske starine, napose u knjizi Zeleni lug (2010.), govori
o Jarilovim svetkovinama i kao najvazniju znacajku navodi izlazak ljudi iz
kuce, Setnju selom i nazdravljanje. A Lovreti¢ u opisu spasovskih obicaja na
slavonsko-srijemskom prostoru donosi sve navedeno.
,»Na Spasovo posli pol dana sprema se Zenska Skolska mladez u krstare.
I to obicaju pojedince iz svakog sokaka za se da idu. (...) Divojcica,
kod koje je skup, bude krstonosa. Naprave jim zene od dva drva kriz;
gdi se drvo kriza, ondi pripnu ogledalce, a cio kriz iskite §to lipSim
kupovnim cvi¢em, a krajeve krsta ¢apljinim perjem. Divojcice budu
odivene u odilodiv o ja ¢ k o. Tako jim divojke posude svoje svilene
sukne, opreme ji u svoje zlatom vezene oplecke, oko vrata jim metnu
svoje zlatom vezene marame, upletu jim kosu divojacki u Siroke sitne
pletenice, nacislaju jim kosu, ko $to divojke svoju nacislaju, ovise jim
i svoje dukate pod vrat, tako da taj dan nema nijedna divojka na ve-
cerni dukata. Nakite ji tulipanom i ov€icom. (...) Osim krstonose i nene
druzbe bude u tom drustvu jos Cetiri prosjaka. To su niova Cetiri muska
vr$naka, $to idu s nima kosarom u ruci, da nose, $to isprose. S nima ide
i gajdas. 1z avlije pojdu, pa idu selom od kuée do kuée. Cim izajdu iz
avlije di je skup, zapivaju.” (1990: 322)

Suzivot nove i stare vjere posve je transparentan: drveni krst/kriz koji
nosi krstonosa, temeljni simbol krs¢anstva, ukrasen je starovjerskim predme-
tima: ogledalcem, cvije¢em i ¢apljinim perjem!'® (koje je po svemu sudeci za-
mjena za paunovo). Prirodne religije, kakva je bila i praslavenska, davale su
veliko znacenje floralnom i faunistickom svijetu koriste¢i u obredima cvijece
i zivotinje, a nastavak te prakse vidimo i u krstarskom obicaju. Krstari pro-
laze selom i pjevaju narodne napjeve, a gazdarica kuce u koju dodu dariva ih

Caplja je ptica koja se ne spominje izravno u slavenskoj mitologiji, ali je, recimo, vaz-
nim dijelom egipatske mitologije, gdje se povezuje s duSom boga Ra, dakle besmrtnosc¢u.
Gnijezdi se na drvecu uz vodu pa bismo ju, mozda, u posve slobodnoj interpretaciji mogli
povezati istovremenom s oba glavna boga slavenskoga panteona: Volosom/Velesom c¢ije
je staniSte uz vodu i Perunom cije je staniSte u krosnji drveta svijeta, ili s besmrtnosc¢u ako
prihvatimo postavku da je supstitutom za pauna.
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raznim darovima koje na kraju dana daju domacici koja ¢e im praviti veCeru.
Paralela izmedu krstara i prethodno spomenutih kraljica odnosno ljelja je
bjelodana, $to se dodatno istice kada su u obzir uzmu obredne pjesme. Najsve-
canije odjevene djevojke, /jelje, obilaze selom ulazeci u dvorista i pjevajuci
prigodne pjesme. U pratnji djevojaka ide nekoliko seoskih momaka koji nose
darove. Lovreti¢ je u monografiji Ofok zabiljezio napjeve koji pjevaju krstari
— 1 dok hode selom, i kada u koju avliju dojdu:

Svi nam se bozji krsti digose:

(Kirijo lelizo!)

Za nam se dize staro i mlado,

Staro i mlado, mladolijano.

Mi krst nosimo, Boga molimo,

(Kirijo lelizo!)

Da nam Bog dade, da kisa pade,

Da kisa pade, da trava raste,

Da trava raste, da paun pase. (Lovreti¢ 1990: 322)

Ocitijega primjera dvojevjerja, praslavenskih obreda u slavonskim obi-
cajima tesko je pronaci! U pripjevu Kirijo leliZzo, na prvi pogled sintagmi bez
znacenja koja napjevu daje ritam, u rijeci Kirijo iSCitava se poveznica s kr-
S¢anskim zazivom Kyrie eleison'' u znacenju Gospodine, smiluj se! 1zraz leli-
Zo mogao bi se odnositi na Peruniku koja bi u izvornoj mitskoj pri¢i mogla biti
Perunova kéi, zvana gdjegdje i Ljelja, kako tumaci Deniver Vukeli¢ u knjizi
Magija na hrvatskome povijesnom prostoru (2021.). Slijedom navedenoga,
Kirijo lelizo zaziv je koji je u narodu ostao kao trag istovremenog prihvacanja
starih bogova i novoga boga u znac¢enju Gospodine i boginjo, smilujte se! Mo-
tivi kiSe, trave, mladosti prastari su motivi velikog mitskog ciklusa o Jarilu i
Morani, odnosno svetoj svadbi kao simbolu rodnosti i plodnosti, kako prirode
tako i Covjeka. I tu se uocava veza izmedu praslavenske vjere koja je svoje
simbole i bozanstva oblikovala prema prirodi (prirodna religija) i slavonskog
poimanja prirode kao hraniteljice.

Nadalje, zapaZza se i slicnost izmedu krstara 1 filipovcice i to na razli-
¢itim razinama izvedbe: u obrednogestovnom i u obrednopjesnickom smislu
(mozda najocitije u stihu koji je istovjetan u pjesmama obaju ophoda: Da
trava raste, da paun pase), §to je i razumljivo jer oba obicaja pripadaju pro-
ljetnim ophodima koje obiljezuju motivi proljeca, zazivanje kise, plodnosti i

" Usp. Kyrie eleison. Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miro-
slav Krleza, 2013 — 2024. Pristupljeno 10. 1. 2024. <https://www.enciklopedija.hr/clanak/
kyrie-eleison>.

233



Milica LUKIC & Katica NOVOSELAC

rodnosti. Napjevi koje krstari pjevaju u ophodu kroz selo duboko su istovre-
meno prozeti starom vjerom i kr$¢anstvom, §to je potvrda Kati¢ieve ideje
da je narod prihvatio novu vjeru, ali se stara vjera nije dala tako lako iSCupati
iz njihove duse jer nije bila samo bogoslovna konstrukcija niti dogma, nego
dozivljaj zivljenja, prirode, ritma godiSnjeg kruga, klijanja, cvata, bujanja,
zrenja, susenja i odumiranja.

L u pripovijesti Marica Lovreti¢ ponovo primjenjuje ve¢ iskusani postu-
pak: prikazuju¢i narodni obicaj, krstare'?, ali i njemu blizak kraljice, najavlju-
je ljubavnu tematiku koja tece paralelno, dvije se ljubavne price umecu jedna
u drugu vode¢i do konacne cjeline i tragi¢nog zavrSetka. Pratimo ljubav Ma-
rice i Marka i Olge 1 Milana, odnosno Olge i kapetana Malesi¢a. U uvodnom
dijelu pripovijetke Lovreti¢ usporeduje pokojnog paroka koji je zabranjivao
kola i divane, obicaje i svecanosti i mladog zZupnika (u kojem prepoznajemo
upravo njega — Lovreti¢a) koji na upit Zupljana zabranjuje li narodne obicaje
odgovara: Sto vam vasi stari ostavise, to ja Stujem kao svetinju. (Lovretié
1994: 6) Lovreti¢ nije mogao sazetije 1 jasnije iskazati svoj stav prema narod-
nim obi¢ajima. Sto stari ostavise (duhovna kultura nagih jezi¢nih i genetskih
predaka), u to se ne dira (jer se po tome identitetski spoznajemo i prepozna-
jemo)! Lovreti¢u sveceniku nije smetalo §to je u narodnim pjesmama koje su
sastavni dio slavonsko-srijemskih obi¢aja kroz crkvenu godinu manje ili vise
eksplicitno bilo utkano i nesto $to se vise nije razumjelo, ali je tako od davnine
pa se u to ne dira. lako je po svemu sudeci znao o ¢emu je rijec, etnolog Luka
[li¢ Oriovc¢anin bit ¢e precizniji u odnosu na tu sintagmu — od davnine — od
svoga subrata Lovreti¢a jer ¢e usporedujuci navedene slavonske obicaje sa
slavenskima do¢i u zakljuccima do njihova praslavenskog pocela (usp. Ili¢
Oriovc¢anin 1846. — pretisak 1997.). U pripovijetku Marica Lovreti¢ upisuje
tekst narodnog napjeva vrlo sli¢an onomu koji donosi u monografiji Otok.

Svi se BozZji krsti podigose,

Za njim se dize staro i mlado,

Staro i mlado, mladolijano.

Krst nosimo, Boga molimo,

Da nam Bog dade, da kisa pade,

Da trava raste, da paun pase. (Lovreti¢ 1994: 7)

12 ZapaZa se detalj u ukraSavanju krsta/kriza — uza sve prethodno navedeno, ovdje se dodaje
i kovilje — biljka iz porodice trava (usp. kovilje. Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje.
Leksikografski zavod Miroslav Krleza, 2013 — 2024. Pristupljeno 20. 1. 2024. <https://
www.enciklopedija.hr/clanak/kovilje>.
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Osim §to se citirani stihovi narodnog napjeva obicaja krstari mogu po-
vezati s proljetnom ophodnjom /jelja (koja se motivski upli¢e i u ovu pripo-
vijetku), $to je ve¢ ucinjeno, mozZe se uspostaviti i poveznica s kr§¢anskim
svetkovinama, tocnije re¢eno svetkovinom blagoslova polja na blagdan sv.
Marka ili Markovo. Blagdan sv. Marka Katolicka Crkva svetkuje 25. travnja,
kada vjernici u procesiji obilaze polja pjevajuci i mole¢i, a zupnik blagoslivlja
usjeve i moli, prosi sveca za rodnost i plodnost. Markovski ophod bio je vezan
uz tzv. prosne dane, dane kada puk upucuje prosnje Bogu ili svecima kako bi
im bile usliSane razne molbe. S istom namjerom i krstari ophode selom moleci
za blagotvornu kisu, zelenilo i plodnost zemlje. Pomnijim i$¢itavanjem napje-
va koji pjevaju krstari moze se do¢i i do dublje potke pa prepoznati staroga
boga Velesa ili Volosa, drugoga po vaznosti praslavenskog boga, Perunova
suprotnika, s kojim je u vje¢nom bozanskom boju (usp. Katici¢, 2008.). On
je bog stoke, vladar Suma, bog polja i njiva, davatelj svega blaga i blagodati.
Uz Boga ¢iji je simbol krst, Boga koji je u krS¢anstvu jedini pravi bog, negdje
u dubini starih napjeva skriven je i bog Veles/Volos kao bog koji je davao da
kisa pade, da trava raste, da paun pase. DjevojcCice, zenska Skolska mladez,
sudionice obicaja krstari pjevaju tu pjesmu, kako je ve¢ receno, na Spasovo
slaveci uzasasce Spasiteljevo. Tada su prvi put odjevene kao djevojke, a to je
i prilika (opet se naslucuje obred plodnosti) da se vidi, kako ¢ée koja divojcica
biti lipa, kad se stane divojciti (Lovreti¢ 1990: 322), obilaze selom i pjevaju
gore navedene stihove. U pjesmi se ponovno, kao i kod obicaja kraljica, vo-
Cava sli¢nost s onom koja prati filipovcice, a time i supostojanja elemenata
stare praslavenske vjere i kr§¢anstva. Temeljni dakle motiv, simbol kr§¢anstva
— krst — supostoji zajedno s prastarim motivom zazivanja plodne kise 1 ptice
pauna, ¢ije meso prema narodnom vjerovanju nije trunulo nakon smrti pa se
tako ta ptica prometnula u simbol besmrtnosti. Pauna pronalazimo i u mito-
logiji kao mocan solarni simbol, pa bi se iz perspektive praslavenske religije
njegovo spominjanje moglo od¢itati i kao simbol nebesnika Peruna.

Krstarski napjev pojavit ¢e se i u pripovijetci 7ri groba. Rijec¢ je o, kako
to biljezi Lovreti¢ u monografiji Otok, tre¢em po redu napjevu u sposovskim
ophodnim obredima krstara, koji je u pri¢i neznatno izmijenjen u odnosu na
originalni zapis u gradi za narodni Zivot i obicaje. Upravo taj nedostajuci ele-
ment — zaziv Kirijo lelizo! — slabi vezu ove dionice napjeva s praslavenskom
potkom.
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Svinjarko Marko svinje napaso®,

Svinje napaso, potjero doma,

Dodjose svinje, a Marka nema.

Pitala majka, gdje je moj Marko?

Osto je Marko u tudjoj zemlji,

Sirokim pleci zemlju mjereci,

Crnim oc¢ima zvijezde brojeci. (Prosvjeta 1900: 681)

2.1.4. Kolo

Kolo, odnosno $okacko kolo, tradicionalni ples koji se nekada izvodio u
raznim svecanim prigodama poput crkvenih blagdana, svadbi, crkvenih godo-
Lovreti¢ u monografiji Otok opsirno opisuje kolo na ¢ak dvadeset stranica, a
izmedu ostalog pise da se igra u nedilju, ili koji drugi svetac posli vecernje,
o poklada, u svatova, na vecer u mobi, a cure i momci igraju jos i na divanu
(Lovreti¢ 1990: 454). Kolo je bilo prilika da se mladi provesele, obuku naj-
ljepsu odjecu, pokazu medusobnu naklonost, umaknu, kako navode Luki¢ i
Blazevi¢ Krezi¢ (2014.), strogom redu tradicionalne slavonsko-sSokacke sredi-
ne. Anica Bili¢ govoreci o slavonskom kolu'® napominje kako je igranje kola
prastari obicaj koji je postojao jo$ u anticko doba, a to onda znaci da mu je
podrijetlo jos i starije, praindoeuropsko! Navodi kako se kolo igralo u ritualne
svrhe, ali i kao zabava. Vitomir i Juraj Belaj u knjizi Sveti trokuti: Topografija
hrvatske mitologije isti¢u kako su ljudi jos u predcivilizacijsko doba oblikova-
li misao o jedinstvu prostora i vremena koju su predocavali krugom odnosno,
tocnije, kruznicom.

,»Cikli¢nost vremena i kruznost prostora (zemlje, neba, svemira) odra-

zavaju ishodisnu shemu mitskoga svjetonazora, shemu koja prikazuje

op¢i ritam ponavljanja sukoba u vremenu i prostoru. Ta cikli¢nost, ta

zatvorenost kretanja u vremenu jam¢i obnavljanje reda koji je stvoren u

Pradoba nakon Sto ¢e ga sile kaosa na kraju ciklusa pokusati sunovratiti

u nered. Krug, kruznost vremena i prostora, ugradeni su i u bogostovne

prakse mnogih naroda i kultura.” (Belaj 1 Belaj 2014: 23)

Iza ovoga stiha u napjevu zabiljezenom u monografiji Otok dolazi zaziv: Kirijo lelizo!

14 Sokacko kolo ima status Zasticenog kulturnog dobra (registarska oznaka: Z-7246). https://
registar.kulturnadobra.hr/#/details/Z-7246 Pristupljeno: 24. rujna 2023.
Popularno-znanstveno predavanje pod nazivom Satir iliti divji covik izmedu kulturnoga pe-
simizma i optimizma: u povodu 260. godisnjice rodenja Matije Antuna Reljkovi¢a odrzano
je u Gradskoj knjiznici i €itaonici u Vinkoveima 13. rujna 2022.
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U vecini Lovreti¢evih pripovijedaka uzetih u obzir u ovome radu pro-
nalazimo to nekada obredno praindoeuropsko i praslavensko kolo u ruhu na-
rodnoga obicaja, kao ples koji je sastavnim dijelom svih vaznijih trenutaka
u zivotu Slavonca. U pripovijetci Filipovcica dvije bivse prijateljice, a sada
suparnice u ljubavi, Ljubica i Olga, u nedjelju nakon vecernje igraju u kolu i
dopijevaju jedna drugoj o ljubavi prema istom momku, Simi. U Orubljici se
motiv kola pojavljuje viSe puta u vezi s obicajem kraljice, pokladama, blagda-
nom Duhova, nedjeljnim poslijepodnevom. Dok Marica igra u kolu, Nikola je
pozove podalje od kola govore¢i joj da mu je najmilija i pita ju je li joj mrzak.
Marica mu priznaje da nije. I ovdje je kolo povezano s iskazivanjem naklono-
sti momka i djevojke, dakle obredom plodnosti, i najavljuje ljubavni zaplet. 1
u pripovijetci Na krstopucu nailazimo na motiv kola koje se igra na krstopucu
odnosno raskrizju, koje ¢e se Cesto susretati u Lovreti¢evim pripovijetkama:
Od starine je obicaj, da taj dan (prvi dan Uskrsa) poslije vecernje igra kolo
na tom raskrizju... (Lovretic 1924.) Dakle, ta Lovreticeva starina od koje
je uobicajeno igrati kolo korijenima seze do praslavenske i praindoeuropske
duhovne kulture, koju signalizira i imenica iz naslovne sintagme pripovijetke
— krstopuce — koje se u narodnim vjerovanjima i mitovima cesto opisuje kao
moc¢no mjesto na kojem se sastaju nadnaravna bica. Vjesticji su se sastanci re-
dovito odrzavali na osobitim lokacijama, naj¢esc¢e bas na raskrizjima.'® Izraz
vrzino kolo nalazi se srediStu brojnih narodnih predaja oznacavajuéi ritual u
kojem su najcesce sudjelovale vile, a izvodio se na Sumskim ¢istinama, liva-
dama i raskrizjima. Kolo je vazan motivski pokretac i u pripovijetci Obajani.

,»Kod nas igra kolo u selu poslije Bozi¢a redom od kuée do kuce, gdje-

god ima djevojka. Obi¢no je to samo nedjeljom i svecem. Tako se i

sada redalo veselje po selu i sastajala se mladez poslije vecernje, da se

odmori od posla, a da se umori u kolu.” (Lovreti¢ 1897: 19)

Navedeni opis sadrzi elemente dvojevjerja: kolo kao obicaj od starine
vezuje se za nedjelju i svece, blagdane nove vjere, krs¢anske. Obredi stare vje-
re stolje¢ima su se gotovo neprimjetno pretapali u narodne obicaje i postajali
ono Sto nam ostavise nasi stari, a kada se vidljiva povezanost sa starom vje-
rom potpuno izgubila, nova je vjera prihvatila obicaje kao sastavni dio svog
kalendara i rituala.

16 Usp. vjestica. Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miroslav Kr-
leza, 2013 — 2024. Pristupljeno 17. 2. 2024. https://enciklopedija.hr/clanak/vjestica.
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2.2. Krajolik utkan u pricu

Dozivljaj svetosti u praslavensko je doba bio neodvojiv od prirode, od
prirodnog i zivotnog ciklusa, sva je svetost izbijala iz krajolika. Sustav vje-
rovanja nasih praslavenskih predaka, ve¢ je nekoliko puta receno, prirodna je
religija. Prezitci stare vjere nisu ostavili traga samo u obi¢ajima i narodnim
napjevima Slavonaca nego i u njihovu dozivljaju prirode, §to su pisu¢i o Lo-
vreticu sintetizirale jo§ Luki¢ 1 Blazevi¢ Krezi¢ rekavsi kako je priroda za Sla-
vonca roditeljica i hraniteljica te da je on s njezinim florealnim i faunistickim
pojavama srasten jos od pretkrséanskih vremena (2014: 102). I praslavenski
su se mitovi temeljili na prirodnom poretku. Dovoljno je spomenuti Siroko
rasprostranjenu predodzbu o drvetu svijeta ¢ija je krosnja nebo, deblo zemalj-
ski svijet, a korijenje podzemlje. Bog Perun stanuje u krosnji kao vrhovni
bog gromovnik, a njegov suprotnik Veles, bog polja i Suma, zastitnik stoke
obitava u korijenju drveta svijeta. Negdje izmedu ta dva boga zivjeli su ljudi
promatrajuci prirodni svijet oko sebe sakralno ga interpretirajuci u svojim
vjerovanjima i mitovima. Ljudima je u praslavensko doba priroda bila bliska
i prisna, srasli su s njom i njezinim ritmom, osobito im je puno znacila Suma,
kako svjedoci Katici¢:

,,P0 svemu $to znamo o zivotu u praslavensko doba, mozemo zamisliti

i osjetiti Sto je tim ljudima znacila Suma. Bila im je bliska i prisna,

nezaobilazna u zivotu, a opet uvijek strasna i prijeteca. U njoj je bilo i

blagodati. U dupljama drveca bilo je pcelinjaka i od njih nakupljenog

meda...U Sumi je bilo blagodati i od lova.” (2017: 100)

Drugim rije¢ima, ali s potpuno istim smislom, znacenje Sume za Sla-
vonca opisao je Josip Kozarac u Slavonskoj Sumi.

»Slavonac ljubi tu svoju hrastovu Sumu nadasve; on je u njoj kao u svo-

joj ku¢i, njemu nema vece slasti, nego s mravom bezbrizno basati ispod

sjenovitog hrasc¢a; on pozna svako drvo, svaku pticu, svaki glas; on se s

tom Sumom razgovara kao sa svojom materom. Ona je njemu odvajkad

bila nepresusivim blagom.” (Kozarac 1983: 82)

Praslaveni i Slavonci slavili su sve pojavnosti prirode i organizirali Zi-
vot prema njezinu ritmu. U njoj je bilo blagodati, ali bila je i straSna, Cesto
prijeteca i zastrasujuca. Ono §to im je u krajoliku bilo zastrasujuce ili ne-
shvatljivo stari su Slaveni tumacili voljom visih sila, odnosno nametala im se
sakralna interpretacija krajolika, svakoga u kojem su zivjeli. (Katici¢ 2017:
102) Covjek pozemljar, bespomoéno izlozen prirodnim silama, olujama, susi,
plodnosti i rodnosti vegetacije, Praslaven ili Slavonac, svejedno je, mogao je
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opstati samo ako je prirodu dozivljavao sa svim postovanjem i vjesto bordizao
(Katic¢i¢ 2017: 125) medu svim njezinim pojavnim oblicima. Kako pokazuju
njegove analizirane pripovijetke, i Lovreti¢ je duboko dozivljavao prirodu,
zapazao 1 najsitnije detalje, bilo da su ti opisi uvod u radnju ili okvir u koji
smjesta svoje likove. U uvodu pripovijetci Dola i Pabreze Lovreti¢ opisuje
ugodaj krajiskih, odnosno slavonskih stanova.
,»Ukraj stana vijugao kolni puteljak, a ova mala oprasica skupila gustu
prasinu, a vjetri¢ raznaSao mirisni Sumski zrak, pa nas mlade zamamlji-
vao, da nas domami u svoj svjezi hlad, u svetu svoju potaju...S jedne
strane stara Suma, s druge dubrave, a izmed njih tece bistri potocié. Od-
sijevala u njemu slika sjajnog sunasca i plave vedrine, a kad no bi laki,
bijeli oblacak presao preko neba, bilo mi je kao da sam se pricom zanio
u taj Sumski raj, u tu otajnu krasotu (...).” (Hrvatski branik, V/1897,
br. 45)

Lovreti¢ sa Sumom povezuje svetost, Sto je na tragu praslavenskog do-
zivljaja Sume kao svetoga mjesta. Sva je priroda neopisivo lijepa i kao takva
je dostojan okvir ljepoti djevojke Jagode koju Lovreti¢ smjesta u idilicnu pri-
rodu uvodeci tako lik u pric¢u. Vrlo je cest motiv u Lovreti¢evim pripovijetka-
ma prizor u kojem pod stablom sjede djevojka ili mladi¢. Tako u pripovijetci
Uvracano na samom pocetku upoznajemo Josipa, lijepog seoskog mladica
koji se izvalio na livadi u hlad pod zeleno, granato hrastovo stablo. (Prosvje-
ta, V/1897). Pruzio se pa hladuje svirajuéi frulicu i pjeva kao nekada davno
pan u anti¢ko doba ili mladi bog Jarilo dok ¢eka sestru-nevjestu Maru. Ustade
mladic¢ naglo. Zacuo, gdje jasno djevojacko grlo pjeva pjesmicu...Pogleda on
onamo, odakle se cula pjesma, a to djevojka tjerala ovce na vodu, pa pjeva...
(Prosvjeta, V/1897) U pripovjetci Orubljica nailazimo na uobicajeni prizor
sa slavonskog dvorista: Na poli tog unutarnjeg dvorista razgranalo se veliko
orahovo drvo. Odvud kuca, odonud kucari, a u poli to krosnjato deblo, pa u
dvoristu do volje hlada od jutra do mraka... (Hrvatski branik, V/1897, br.
101-104) Upravo pod krosnjom toga granatog stabla upoznali su se Nikola
i orubljica Marica, ¢ime je najavljena njihova ljubavna prica. U pripovijetci
Pod kruskom kruskovo drvo koje se nalazi pred djevojackim kuéarom svje-
doci o najljepsim trenutcima koje protagonisti price Marica i Marko provode
zajedno: Pred kuc¢arom bilo kruskovo drvo. Veé dobarno padalo lis¢e s drveta.
Pod drvetom bila klupa. Na tu klupu sjede djevojka... (Prosvjeta, V/1897,
br. 23: 712) Pred vecer sjela pred materin kucar pod onu krusku. Gdje se je
najlakse sjecala najljepsih casova svoje ljubavi. Tu sjedi sirota, Suti i misli.
(Prosvjeta, V/1897, br. 24: 744)
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Slavonci su Cesto pod stablom hrasta, ¢iji je kult starim Slavenima bio
iznimno vazan, oraha ili kruske trazili odmora nakon napornoga rada, sklanjali
se pod granate krosnje kako bi promislili o jadima koji su ih snasli, skrivali se
da bi ljubovali ili poduprti o Stap u dubokoj starosti promisljali kako su prozi-
vjeli svoj vijek. Jesu li u krosnjama slutili Peruna, a u korijenju Volosa ili su u
ljepoti stabla prepoznavali svemo¢nu Bozju ruku? Uocio je Lovreti¢ da narod
na poseban nacin dozivljava stabla te o tome piSe u monografiji Otok. Pod
oraom oni (vracevi, op. a.) najvise mole svoje molitve i ponajvise dile svoje
trave narodu pod oraom, jer vele, da i na nemu ima vila. (Lovreti¢ 1990: 534)

Ritam prirode i godis$njih doba bio je i ritam praslavenskog covjeka, vrije-
me sjetve i zetve bilo je vrlo vazno u njegovu zZivotu i kao takvo uslo je u njegove
mitove i vjeru. Stare mitove i staru vjeru naslijedili su Slaveni, a po njima i Hr-
vati, Slavonci za koje je ritam prirode znacio i ritam njihova Zivota. Lovreti¢ je
u svojim pripovijetkama opisivao bas to vrijeme poljskih radova, kada se covjek
i priroda suZzive jedno s drugim: Marica provrzla lonce i ode u polje zZeteocima.
Kao da je cijeli svijet njezin, kao da je on lijepa priroda samo radi nje nakicena,
veselo se ogleda mlada Zena... (Prosvjeta, V/1897, br. 24: 742)

2.3. Narodna vjerovanja i bajanja

Narodna vjerovanja i bajanja kao tre¢i element u kojem se prepoznaju
odjeci praslavenskog u slavonskom uocile su u Lovreti¢a Luki¢ i Blazevi¢
Krezi¢ (2014.) ustvrdivsi da su molitve i kletvene formule umetnuti sekundar-
ni zanrovi kojima Lovreti¢ obogacuje svoj stilski postupak. O vaznosti kle-
tvenih formula i molitava u praslavenskoj poganskoj vjeri zaklju¢ujemo 1 iz
Katic¢iceva tumacenja praslavenskoga obrednog naziva zZrtva koji kazuje da je
to u shvacanju nase stare vjere u prvom redu bilo obredno zazivanje, pjevanje
pohvale, blagorijeka (2017: 65), a zrtvu su prinosili, odnosno izvodili sveti
pjev, svecenici nase stare vjere, zreci. Rije¢ Zrec asocira na nesto tude, cudno-
vato, tajanstveno, misti¢no, cak zabranjeno, §to se nesumnjivo prepoznaje u
narodnim vjerovanjima, bajanjima, ¢inima i vracanju, pojavama opisanim i u
znatnom broju Lovreti¢evih pripovijedaka. Narodnim je vjerovanjima Lovre-
ti¢ posvetio i opSirno poglavlje u etnostudiji Otok, $to opsezno komentira i D.
Vukeli¢ u svojoj monografiji o magiji na hrvatskom prostoru (2021: 505-508).
Narod je sve pojavnosti ovoga svijeta, ali i slutnje onostranosti vrlo slikovito
dozivljavao kroz vjerovanja koja su Cesto etiketirana kao praznovjerje, a do-
brim je dijelom zapravo rije¢ o staroj vjeri 1 mitovima. Lovreti¢ iako svece-
nik, dosljedan sebi i svom dubokom postivanju slavonske i slavenske starine,
uvodi u svoje pripovijetke elemente pucke magijske tradicije kao sekundarne
zanrove u prvom redu zbog njihove komunikacijske uloge u okviru tradicio-
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nalne slavonske sredine (Luki¢ i Blazevi¢ Krezi¢ 2014: 101). Nekoliko Lo-
vretic¢evih pripovijedaka ve¢ naslovom upucuju da ¢e narodna vjerovanja i
bajanja biti vazan dio pri¢e. To su pripovijetke Cini, Obajani, Uvracano i Tri
groba. U pripovijetci Cini ljubav djevojke Lale i mladi¢a Ferde nailazi na pre-
preke kada se upravitelj Nikola zagleda u djevojku koja ga nece, a on unajmi
ciganku Solumiju kako bi primamio djevojku. Praznovjerna Lalina majka sve
vjeruje Solumniji koja joj baca karte, ali Lala nije praznovjerna te iskoristi
majcinu lakovjernost kako bi se udala za momka kojega voli, Ferdu. Upravo u
narodnim vjerovanjima i praznovjerju uoc¢avamo ono na Sto Katici¢ vise puta
upozorava u Nasoj staroj vjeri: stara praslavenska vjera i narodni mitovi nisu
nestali pojavom kr§¢anstva, ve¢ su se stolje¢ima pretapali, prezimali s novom
vjerom.
»— Evo, majko, — veli — ovo nekoliko dana i Bogu se molim, preporucu-
jem dragoj gospi i svim svetcima svoje molitvice, a Sto dalje, to gorje.
Da nisu mozda ¢ini na meni. A najvise se zanasam kad u ogledalu svoju
kosu pogledam, ili kad se rukom kose dotaknem. Da mi nije tkogod
kosu ukleo.” (Prosvjeta, V/1897, br. 12: 355)
,»Majko, nasla sam u krpici pod uzglavljem tri vlakna oko zalogaja kru-
ha omotana.” (Isto: 358)

Kosa, vlasi, dlake u magijskim obredima imaju vaznu ulogu, a na motiv
kose kao izvora bozanske snage nailazimo i u biblijskoj pri¢i o Samsonu koji
postaje slab kad mu odrezu kosu. U vezi s tim, Kati¢i¢ upozorava na bitnu
vezu boga Velesa s krznom, vlasima, dlakama, a i ime samoga boga izvedeno
je iz indoeuropskog korijena wel- od kojeg je izvedena i imenica vuna. U pri-
povijetci Obajani Lucija je zrtva ljubomorne suparnice Anice koja ju je kod
Simine obitelji obijedila da je vra¢ara. Kad se Simo razbolio, njegovi su uku-
¢ani, osobito strina Orka, uvjereni da je to zbog Lucijinih ¢aranja, a kad im je
umro djed u dubokoj starosti, vjerovali su da im nema spasa ako ne poskidaju
¢ini pa odlaze vracu Sevastinu:

,.Citao je starac iz debele knjige, bas iz onako debele, kao §to je ona,

iz koje kazu, da je Lucija vracala, metao je svakome ruku na rame i na

glavu, Skropio ih vodicom sa Simsirove grancice i zaklinjao, da se zla
¢uvaju, da bjeze od napasti, koja na njih vreba. (Vijenac, XXI1X/1897.,

br. 2)

Kada je Simi dosadilo sluati objede na Luciju i kada se uvjerio da ga
ona voli, smislio je varku kako ¢e prevariti uku¢ane. U dogovoru s vracom
Sevastijanom navodi vodu na svoj mlin — kada je po vraevu savjetu Simina
obitelj isprosila Luciju, ona skida ¢ini s njih:
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,»P08ao po svitu sam osim svita, skobio ga dragi Isus, Bog, pa ga pita:
Ako Bog da, sotono? Bog do, il ne do, idem dalje, kud me drugi salje.
Al ga Isus puti: Smeli ti se puti, nestalo ti traga, ne znalo se imena, ne
bilo ti spomena!” (Isto, br. 3).

I Simina i Lucijina svadba povod je za bajanje.

»Strina Orka tepa za Lucijom: — Oj moja snaSice; Oj rosna kosutice!
Pa se brzo prenu i kao da se boji, da ne bi mladoj naudile ove medene
rijeci, skropi za njom svetom vodom i govori: Na jednom su kamenu
troja vrata od zlata. Da je to na kamenu, ve¢ na krsnom imenu. Na mla-
dinim dvorovima, to su vrata od zlata. Tu je urok na pragu, urocica pod
pragom: urok se svali, urocicu zgnjavi, urok urice, uroc€ica izri¢e: Prvo
Otac 1 Sin 1 Duh sveti. Amen. Na srcu ti melem sam, na ustima meden
sat, svoj rodbini godila, sva te kuca dvorila, a s nebeskih dvorova an-
djeli te gledali, tebi milo pjevali: Ziva nam, zdrava nam, vesela bila!”
(Isto, br. 3)

U pripovijetci Uvracano, kao sto kazuje sam naslov, susre¢emo vra-
Canje, Caranje, bajanje kao sredstvo kojim obitelj kojoj ne odgovara ljubav
momka 1 djevojke Zeli prekinuti tu ljubav. Agica je ostavila Vinka i zavoljela
Jolu pa se Vinkova strina dogovara s Agicinom majkom kako bi osujetile Jo-
linu 1 Agicinu ljubav.

.1 dogovoriSe se, da u¢ine zlo djelo, da jim uvracaju strasnu vracku, pa

da se mladi ili 'sastanu ili raspanu' ili ¢e to dvoje biti jedno tijelo, ili ¢e

se svako tijelo raspadati na Cetvero.” (Prosvjeta, V/1897., br. 15: 452)

Agica i vjeruje i ne vjeruje u vracanja, ¢ime zapravo pokazuje odnos

tradicionalne katolicke sredine prema magijskoj praksi, ali se potuzi Joli:
»1jera me majka, da na bijeloj maramici navezem svoje ime zlatnom
zicom. To bih ja morala raditi sad na mladi utorak. U petak ¢e Vinkova
strina tu maramicu na veCe metnuti na bravu njegova kucara. Kako su
mu roditelji na stanu, to on sam spava u kucaru, pa ¢e se morati dota-
knuti maramice, kad u kuéar podje.” (Isto: 452).

Agicina majka izvodi cijeli ritual kojim ¢e sprijeciti nezeljenu udaju
svoje kéeri.

,Ukopa komad vostane svijece. Veli: — Ovo se je mrtvom dvorilo, na

zadnji ¢as mu gorilo. Ovako mi se Zutilo na mojem licu stavilo. Ako nju

§ njim ne sastavim, da nigda ni ne ozdravim.
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Do svije¢e ukopa komad ov¢jeg loja govorecéi: — Brzo se topio loj; nek
jos brze zivot moj i gine i vene. Ne bilo ni mene, nestalo mi i sjene, ako
Sto pokvarim, ako jih ne sparim.

Kad je kletva gotova bila, ode Zena da pociva.” (Isto: 452)

Jedan od predmeta koji se koristi u ovom ritualu je komad vostane svi-
jece koja je gorjela uz mrtvu osobu, §to se dovodi u vezu s vjerovanjem da
predmeti koji su bili uz mrtvu osobu imaju magijsku mo¢. Vukeli¢ istice kako
su svijece od staroga vijeka povezane s religijom i magijom, vezane su za
svijet mrtvih, proricanje buducnosti, ali i za druge magijske prakse kao sto je
uricanje (2021: 239). U pripovijesti Filipovcica nenadanu se bolest momka
Sime tumaéi vraéanjem: Objasio dvokolice, natapao na vrzino kolo, pa nije
ni ¢udo, da su ga vile smlatile. (Prosvjeta, V/1897., br. 10: 303) Vracanje se
povezuje s iznenadnim gubitkom zdravlja i Simina se bolest tumaci osvetom
vila jer je bolesnik natapao na vrzino kolo. O vrzinom je kolu bilo rijeci u
jednom od prethodnih ulomaka, sada se moze dodati kako je narodna predaja
tumacila da ¢e Covjek koji sluc¢ajno naide na vrzino kolo ili mu se namjerno
pridruzi snositi teske posljedice: od gubitka svijesti do bolesti, pa i smrti.

Olga iz istoimene pripovijesti oko ruke ima amajliju: Na lijevoj joj ruci
pod dlanom u prigibu privezan morski puzi¢. To joj je privezala stara Cigan-
ka. (Prosvjeta, V/1897, br. 10: 302) Od najstarijih vremena ljudima je bilo
vazno obraniti se od zla i zloporabe magije. U tu su svrhu posezali za razli-
¢itim amuletima, amajlijama, predmetima koji su na neki nacin imali snagu
Stititi od zla. Amuleti pripadaju apotropejskoj magiji, odnosno zastitnoj magiji
koja se izvodi s ciljem zastite Covjeka, zivotinje ili uroka. (Vukeli¢ 2021: 486)

Zanimljivo je zamijetiti kako upravo Lovreti¢ u svojoj etnoloskoj studi-
ji o narodnom Zivotu i obicajima vinkovackoga kraja razlikuje nazive vracara
1 bajalica, pri cemu bi bajalica bila ona koja lijeci bolesti, a vracare i1 vraci
oni koji znadu odrediti i uzrok bolesti — reci, otkud bolest, kako ¢e se bolest
mentovat i kako ces se osvetiti onome, ko ti je skrivio (1990: 533) zbog Cega
su u narodu imali vec¢i ugled i viSe im se vjerovalo (usp. Vukeli¢ 2021: 489).

I u pripovijesti Sarana jabuka, koja takoder veé naslovom priziva sla-
venskomitoloski kontekst za koji jabuka ima vazno znacenje u obredima go-
disnje rodnosti'’, nailazimo na oblik apotropejske magije u vezi sa strahom
od kuge koja se urezala duboko u narodnu svijest stolje¢ima nakon velike
epidemije: 4 tu u prozoru lutka od krpice i komad cigle, da ne bi kuga u kucu
i u rod. Svekrva zna za tu vracku... (Hrvatski list, V/1924.)

17" Slojevita znacenjima i simbolikom, jabuka se, medu ostalim, i u slavenskoj mitologiji po-
vezuje sa svadbenim obredima, to¢nije rodoskrvnom svadbom brata i sestre — Jarila i Mare
— djece boga gromovnika Peruna. Usp. Kati¢i¢ 2009.
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U pripovijetci Bakina prica nailazimo na vracanje u svrhu ozdravljenja
i na mijeSanje neceg starog, odavno zaboravljenog, sa zazivima bozjeg imena,
dakle ponovo je rije¢ o supostojanju obrazaca stare i nove vjere. Vracanje
izvodi vrac ¢ije postojanje u najstarijim vremenima svjedoci praslavensko i
staroslavensko podrijetlo rijeci. Naime rije¢ vrac dolazi od psl. i stsl. vrace u
znacenju gatar, pogadac, lijecnik, ¢arobnjak — osoba upucena u okultna znanja
i magijske tehnike.!® Tomislav Ladan u Etymologiconu navodi kako su ljeko-
vite pripravke koji su davani bolesnicima redovito pratili pjevanje, bajanje,
nerazumljive vertbalne formule, zamrSeni znakovi rukama i neocekivani trzaji
i kretnje lijecnikova tijela (2006: 438).

Vrlo sli¢no postupa i baka u Bakinoj prici koristeci se verbalnom ma-
gijom:

,,Ona priblizi vatralj djetetu. Prosapta: — Zaklinjem te trece, ¢im se vatra

prece, da ne raste$ vece! Gospodina Boga mo¢i, blazene djevice Marije

pripomo¢i. U ime Oca i Sina i Duha Svetoga. Amen! (Hrvatski list,

VI/1925.)
Basme i molitve ujedinjene u istoj formi rjecito ¢e progovoriti u pripovjetci
Marica:

»(--.) Uze zdjelu hladne vode, pa stade sipati u nju zive ugljenice. Kako

koju spusti, odmah i potonu, a baba uzvrtila ¢udno glavom, pa stala

Saptati njeku molitvicu. Kad dovrsi, uze pritiskati o¢i bolne djevojke

govoreci:

— Sidi urok na pragu, urocica pod pragom, urok urice, uro€ica izrice:

prvo otac i sin i duh sveti. Amen. Od devet do osam; od osam do sedam;

od sedam do Sest; od Sest do pet; od pet do Cetiri: od Cetiri do tri; od tri

do dva; od dva do jedan; od jedan do nijedan.” (1994: 14)

U Bakinoj prici nailazimo i na vjerovanje u vukodlake kao nadnaravna
bi¢a. Praznovjerje, odnosno pogansko vjerovanje u razna bic¢a kao $to su vu-
kodlaci, vile, vjestice ostalo je zivo u ljudskoj svijesti do nasih dana, a bilo je
vrlo rasireno i u Lovreti¢evo vrijeme:

»Rade je lijep, vrlo lijep. Isti Stevan. Zanasa te, dok Suti omamljuje

te, kad govori, ali je bistru oku oduran, kada se nasmije. Celjust mu je

osiroka, posmijeh je opor. A Sta ga je ruzilo, bio je desni zub ocnjak.

Malko je bio trosan. Nije se krunuo, nego je tek malo pocrnio, kao da

je opaljen od duhana. — Rade je bio vukodlak.” (Hrvatski list, V1/1925.)

.1 onda se na Svisvete zvonilo do neko doba no¢i za pokoj dusa. Ali to

18 vra¢. Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miroslav Krleza, 2013
—2024. Pristupljeno 21. 2. 2024. <https://www.enciklopedija.hr/clanak/vrac>.
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je bilo za pokoj dusa kojima je pokoj obecan od Boga. Vukodlaci su
Sto 1 sotone. Sva zvona ovoga svijeta da zazvone, oni se ne upokojise.
Te noci ustaju vukodlaci iz grobova, hodaju, urlaju, muce se u svojim
bolovima, traze pomo¢i svome nepokoju, ali pokoja nema. Jedino je,
Sto ih za Cas razblazi, ako nadu kr$¢ansku djevojku da je zakolju i da
joj krv isisu.” (Isto)

Pripovijetke Tri groba i Cikini ulari izvoristem su opseznoga citatnog
materijala o praznovjerju, urocima i nacinu njihova otklanjanja ili preveniranja:
,» VraCara porucila, da je to nametnuto. Znamo i mi, da nije od Boga, vec¢
da je to nekrStena zloba podmetnula, al ded pomozi, pa ma i ne znala
odkud je. (...) Ako ju glava zaboli, a ja odma: — Tko ju je urekao? — I
krstim vodu, i molim da ruke natrazke peru. I umivam ju tim i dajem, da
pije, samo da joj niSta ne naudi, u vecer joj ne dam, ni na prag. Velim:
natapati ¢e, smalatiti ¢e ju Sto. Jesam vidla urokljive oci, ve¢ kazem: ne
gledajte ju. — Cim tko rekne, da je liepa, a ja velim: — ako je, sebi je, a
tebi ne treba, da joj se bolja ne priliepi. (...) Jo§ mi je vracara rekla, da su
joj u perini u malom zaveznju tri igle podmetnute. (Prosvjeta, 1900: 618)

Protagonistica iz Cikinih ulara, baba Donka, poznata je kao ona koja
muti, izaziva zlo medu susjedima, S$to ¢e rezultirati time da ju se javno, u vri-
jeme polnocke, prokaze kao vjesticu, Sto potice burnu reakciju tradicionalne
seoske sredine (seljani ju za kaznu tuku, udaraju ularima):

»Nagovarala ju, da ubije macku i zakopa pod balvan ¢ikinih kuc¢ara ne

bi li se oni u ku¢i osusili ko macke. Kazivala joj, da ukalja krpu u krv

od psa i macke i da prebaci u ¢ikinu stranu, ne bi li njih troje u kuci
zivjeli kao psi 1 macke. (...) On pride ipak, da vidi $to je, i spazi bas
pod plotom ukopane dvije kokosje noge, samo su papci virili. Ciko se

sjetio, §to je. To su zlobni susjedi zakopali, ne bi li njegove kokosi k

njima prelijetale i ondje jaja nele. Nasmija se on malo spaziv tu vracku.

(...)-  Kad su ludi nek se bas ljute! — rece on i donese iz pivnice star

noz bez korica i zabode ga kroz plot upravo povrh tih nogu. Sklonuo se,

a za malo zacu u susjednom dvoristu kletvu. Vikale Zene, $to im grlo

dalo, da je to ¢iko zatako samo zato, da se oni u ku¢i med sobom kolju.”

(Prosvjeta, V/1897., br. 4, 105)

Izravan spoj stare i nove vjere, a preko medija magijske prakse, Cita se iz
sljedeceg citata:
,ODbicaju nasi ljudi, kad Zele da vide, je li ko vilovnjak ili vjestica, da
prave stolac svete Lucije. Taj se stolac po¢ne praviti na dan svete Lu-
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cije, a radi se svaki dan po malo tako da se upravo na badnjak svrsi.
Pricaju, ko stane, sjedne ili klekne na taj stolac, kad se o polnocki dize
presveto tijelo i krv, da ¢e poznati sve vilovnjake i vjeStice u crkvi.
Samo taki covjek mora bjezati kuci prije, vec §to se polnocka svrsi, jer

zlo i naopako po njega, ako ga nedobre na putu uhvate.” (Isto: 139)

Demonstraciju praslavenskoga podteksta slavonskoga pripovjednog
teksta Josipa Lovretic¢a i dokazni postupak, a s ciljem oblikovanja §to sustav-
nijeg zakljucka ovoga nacrta, zaokruzit ¢emo tablicom koja kroz prizmu triju
odabranih elemenata — narodnih obicaja i napjeva Sto prate svetkovine ras-
poredene po kalendaru crkvene godine, krajolika utkana u pricu preko opisa
prirode te narodnih vjerovanja i bajanja pokazuje u kojoj su mjeri tekstovi
odabrani da budu sondom postavljene hipoteze (njih trinaest od gotovo Cetr-

deset, §to €ini jednu tre¢inu) zasic¢eni praslavenskim materijalom.

Tablica 1. Prisutnost praslavenskih tragova u odabranim pripovijetkama Jo-

sipa Lovretica

(Prosvijeta, 1897.; Hrvatski
list Osijek, V/1924.)

Br. |Pripovijetka Narodni Krajolik Narodna
obicaji i utkan u vjerovanja
napjevi pricu i bajanja
1. |Marica + + +
(Vijenac, 1887.)

2. | Filipovcica + + +
(Prosvijeta, 1897.)

3. | Orubljica + + +
(Hrvatski branik, 1897.)

4. | Uvracano - + +
(Prosvijeta, 1897.)

5. | Cini + + +
(Prosvijeta, 1897.)

6. | Obajani + - +
(Vijenac, 1897.)

7. | Dola i Pabreze + - -
(Hrvatski branik, 1897.)

8. | Pod kruskom + + +
(Prosvijeta, 1897.)

9. | Cikini ulari - + +
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10. | Tri groba + - +
(Prosvjeta, 1900.) — u suautor-
stvu s BPenom Lovreti¢

11. | Ujak Perica Rajkov + - +
(Domace ognyjiste, 1901.) —u
suautorstvu s Penom Lovreti¢

12. | Sarana jabuka + - +
(Hrvatski list, 1924.)
13. | Bakina prica + - +

(Hrvatski list, 1925.)

3. Zakljucak

Praslavenski podtekst slavonske knjizevnosti u ovom se radu propiti-
vao na uzorku od trinaest odabranih pripovjedaka Josipa Lovreti¢a: Marica,
Filipovcica, Orubljica, Uvracano, Cini, Obajani, Dola i Pabreze, Pod krus-
kom, Cikini ulari, Tri groba, Ujak Perica Rajkov, Sarana jabuka i Bakina pri-
¢a, uzimajuéi u obzir tri elementa koji su se na temelju relevantne literature,
posebice radova Radoslava Kati¢i¢a, nametnuli temeljnim signalima prasla-
venske starine: narodne obicaje i napjeve, opis prirode te narodna vjerovanja i
bajanja. Navedeni su elementi odabrani kao moguce, ali ne i jedine poveznice
u kojima se moze pratiti trag praslavenske vjere i mitologije u slavonskoj
knjizevnosti, odnosno samo jednom segmentu te knjizevnosti. U istrazivanju
se poslo od ¢injenice da je Josip Lovreti¢ kao slavonski sin i vrsni etnolog
duboko poznavao narod i sve Sto proizlazi iz naroda, te da mu nije bilo strano
prihvatiti, zabiljeziti i u svoje pripovijetke zapisati, utkati elemente narodne
kulture koji sezu puno dalje od nove vjere ¢ijim je sve¢enikom bio.

Tablica kojom je zakljuceno prethodno poglavlje pokazuje i dokazuje
kako je pocetna pretpostavka bila opravdana: u pet (5) pric¢a zastupljeni su svi
promatrani elementi (Marica, Filipovcica, Orubljica, Cini, Pod kruskom), u
sedam (7) pri¢a zastupljena su dva elementa (Uvracano, Obajani, Cikini ulari,
Tri groba, Ujak Perica Rajkov, Sarana jabuka, Bakina prica), dok je u jednoj
(1) prici zastupljen jedan element (Dola i Pabreze). Narodni obicaji i napjevi
izostaju iz dviju (2) promatranih pri¢a (Uvracano, Cikin ular), iz sedam (7)
prica izostaje (mitski) krajolik (Obajani, Dola i Pabreze, Tri groba, Ujak Pe-
rica Rajkov, Sarana jabuka, Bakina pric¢a), dok narodna vierovanja i bajanja
izostaju iz samo jedne (1) promatrane pric¢e (Dola i Pabreze). 1z navedenoga
se dade zakljuciti kako je element narodnih vjerovanja i bajanja najsnaznije
prisutan u analiziranom korpusu te da su se tragovi drevne magijske prak-
se nasih genetskojezicnih predaka ocuvali ili kao zasebni verbalnogestovni
obrasci ili isprepleteni s kr§¢anskim molitvama, a Sto potvrduje i Lovreti¢eva
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etnoloska studija o narodnom zivotu i obicajima rodnoga Otoka i vinkovacko-
ga kraja koji se rasprostiru dijelom na slavonskom, a dijelom na zapadnosri-
jemskom prostoru.

Praslavenska vjera i mitologija, iako stolje¢ima rastakane, nisu se nepo-
vratno izgubile, Sto potvrduju i sastavnice tradicijske Sokacke kulture koju je
Lovreti€ izvezao iz vlastita etnografskog rada u knjizevni tekst s namjerom da
na kraju 19. i pocetkom 20. stolje¢a, kada slavonsko selo dozivljava tektonske
strukturne promjene, u narodno paméenje utisne price iz davnine.

LITERATURA
Izvori

— Lovretic¢, J. (1925). Bakina prica: Crtica iz Slavonije, Hrvatski list, 89-95,
98-101, 103-111.

— Lovreti¢, J. (1897). Cini: Crtica iz Slavonije, Prosvjeta, list za zabavu, zna-
nost i umjetnost, br. 12.

— Lovreti¢, J. (1897). Dola i Pabreze, Hrvatski branik, 46, 47.

— Lovreti¢, J. (1897). Filipovcica, Prosvjeta, list za zabavu, znanost i umjet-
nost, br. 10, 11.

— Lovreti¢, J. (1924). Na krstopucu, Hrvatski list, 144, 146.

— Lovreti¢, J. (1897). Obajani: Crtica iz Slavonije, Vienac, 1-3.

— Lovreti¢, J. (1897). Orubljica: Crtica iz Slavonije, Hrvatski branik, 101-104.

— Lovreti¢, J. (1897). Pod kruskom, Prosvjeta, list za zabavu, znanost i
umjetnost, br. 23, 24.

— Lovretic, J. (1897). Cikini ulari, Prosvjeta, br. 4; Hrvatski list Osijek, 1924.,
136, 137, 139, 140.

— Lovretic¢, J. (1900). Tri groba, Prosvjeta, br. 20, 21 1 22.

— Lovreti¢, J. (1901). Ujak Perica Rajkov, Domace ognjiste, br. 7, 8, 9, 10.

— Lovreti¢, J. (1924). Sarana Jjabuka, Hrvatski list, 155-158.

— Lovreti¢, J. (1927). Uvracano: Crtica iz Slavonije, Hrvatski list, 294.

— Lovreti¢, J. (1994). Marica. Vinkovci: Privlacica (Slavonica: prinosi Sla-
vonije hrvatskoj knjizevnosti i povijesti: popularna biblioteka; kolo XI,
knj. 51).

— Lovreti¢, J. (1990). Otok: Narodni Zivot i obicaji, Vinkovci: Privlacica
(pretisak).

248



(Pra)slavenskim tragovima u pripovijetkama...

Teorijska literatura

Belaj, V. (2007). Hod kroz godinu: Pokusaj rekonstrukcije prahrvatskoga
mitskoga svjetonazora. Zagreb: Golden marketing-Tehnicka knjiga

Belaj, V. 11J. (2014). Sveti trokuti: Topografija hrvatske mitologije. Zagreb:
Ibis grafika: Institut za arheologiju: Matica Hrvatska

Bili¢, A. (2011). Dijalektna tkanica Josipa Lovretica (1865. — 1948.), u:
Cuvari knjizevnih dobara. Zagreb-Vinkovci: HAZU, 75-96.

Blazevi¢ Krezi¢ i dr. 2022. Leksikon slavenskih mitoloskih bic¢a iliti kratki
azbukvar slavenskih starovjernih bogova i bica. Osijek: Filozofski fakultet
Sveucilista J. J. Strossmayera u Osijeku.

Dragi¢, M. (2009). Spasovo u hrvatskoj tradicijskoj bastini. Crkva u svije-
tu, Vol. 44 No. 3, 305-328.

Grgurovac, M. (1983). Zivot i djelo Josipa Lovreti¢a: Prilog za monograf-
sku studiju. Privlaka: Privlacica.

1li¢ Oriov¢anin, L. (1997). Narodni slavonski obicaji. Novska: Gradsko
poglavarstvo Grada Novske (pretisak).

Katici¢, R. (2017). Nasa stara vjera: Tragovima svetih pjesama nase pret-
krscanske starine. Zagreb: Ibis grafika: Matica hrvatska

Katici¢, R. (2014). Vilinska vrata. Tragovima svetih pjesama nase pretkr-
Scanske starine. Zagreb: Ibis grafika: Matica hrvatska.

Katici¢, R. (2011). Gazdarica na vratima. Tragovima svetih pjesama nase
pretkrséanske starine. Zagreb / Mos¢enicka Draga: Ibis grafika, Matica
hrvatska, Katedra Cakavskog sabora Mo$éenicke Drage.

Katici¢, R. (2010). Zeleni lug. Tragovima svetih pjesama nase pretkrscéan-
ske starine. Zagreb / Moscenicka Draga : Ibis grafika, Matica hrvatska,
Katedra Cakavskog sabora Moséeni¢ke Drage.

Katici¢, R. (2008). Bozanski boj. Tragovima svetih pjesama nase pretkr-
§canske starine. Zagreb / Moscenicka Draga: Ibis grafika, Katedra Cakav-
skog sabora Moscenicke Drage, Odsjek za etnologiju i kulturnu antropolo-
giju Filozofskog fakulteta Sveucilista u Zagrebu.

Katici¢, R. (2009). Zlatna jabuka. Filologija : ¢asopis Razreda za filoloske
znanosti Hrvatske akademije znanosti i umjetnosti, 52 (2009), 1-86
Kozarac, Josip (1983). Zbogom Slavonijo!: Pripovijetke u izboru Dionizija
Svagelja. Privlaka: Privlacica.

Luki¢, M. i Blazevi¢ Krezi¢, V. (2014). Divanimo, dakle postojimo. Knji-
Zevnojezicne i jezicnopovijesne studije. Osijek: Ogranak Matice hrvatske
u Osijeku

249



Milica LUKIC & Katica NOVOSELAC

— Martinovié, 1. (1998). Josip Lovreti¢: svecenik, etnograf'i knjizevnik (1865.
— 1948.). Vjesnik Dakovacke i Srijemske biskupije: Casopis za pastoralnu
orijentaciju, CXXVI (10), 652-658.

— Martinovi¢, M. i Batarilo, Z. (2015). Josip Lovreti¢: Prilozi za biografiju.
Otok: Grad Otok

— Sali¢, T. (2017). Govor i obicaji Vibice u Pakovstini. Pakovo: Ogranak
Matice hrvatske u Pakovu, Tomo Sali¢ Vinkovci.

— Vinscak, T. (2002). Vjerovanja o drvecu u Hrvata. Jastrebarsko: Naklada
Slap

— Vukeli¢, D. (2021). Magija na hrvatskome povijesnom prostoru. Zagreb:
Skolska knjiga

Mrezni izvori

— LOVRETIC, Josip. Hrvatski biografski leksikon (1983-2023), mrezno iz-
danje. Leksikografski zavod Miroslav Krleza, 2024. https://hbl.lzmk.hr/
clanak/lovretic-josip. (pristupljeno 19. 2. 2024.).

— Lovreti¢, Josip. Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski
zavod Miroslav Krleza, 2013 — 2024. https://www.enciklopedija.hr/clanak/
lovretic-josip. (pristupljeno 19. 2. 2024.).

— Lovreticeva djela. https://virtualna-izlozba-lovretic.djkbf.hr/autorova-dje-
la.php (pristupljeno 19. 2. 2024.)

— Proljetni godisnji ophod , filipov€ice”. https://registar.kulturnadobra.hr/#/
(pristupljeno 11. ozujka 2024.).

— Vjerovanje u drveée u Hrvata. http://rodnovjerje.com.hr/index.
php/2014/08/22/vjerovanje-u-drvece-u-hrvata (pristupljeno 11. 10. 2023.).

— Proljetni godis$nji ophod kraljice ili ljelje iz Gorjana. https://min-kulture.
gov.hr/izdvojeno/kulturna-bastina/vrste-kulturne-bastine/nematerijal-
na-kulturna-bastina/nematerijalna-dobra-upisana-na-unesco-ov-repre-
zentativni-popis-nematerijalne-kulturne-bastine-covjecanstva/5337  (pri-
stupljeno 19. rujna 2022.).

— Kyrie eleison. Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski za-
vod Miroslav Krleza, 2013 — 2024. https://www.enciklopedija.hr/clanak/
kyrie-eleison (pristupljeno 10. 1. 2024.).

— kovilje. Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod
Miroslav Krleza, 2013 — 2024. https://www.enciklopedija.hr/clanak/kovi-
lje (pristupljeno 20. 1. 2024.).

— Kolo. https://registar.kulturnadobra.hr/#/details/Z-7246 (pristupljeno 24.
9.2023.).

250



(Pra)slavenskim tragovima u pripovijetkama...

— vjestica. Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod
Miroslav Krleza, 2013 — 2024. https://enciklopedija.hr/clanak/vjestica
(pristupljeno 17. 2. 2024.).

— vrac. Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miro-
slav Krleza, 2013 — 2024. https://www.enciklopedija.hr/clanak/vrac (pri-
stupljeno 21. 2. 2024.)

Milica LUKIC &
Katica NOVOSELAC

IN THE FOOTSTEPS OF (PROTO)SLAVIC TRACES
IN THE SHORT STORIES OF SLAVONIAN
ETHNOGRAPHER JOSIP LOVRETIC

This work explores potential traces of (Proto)Slavic substratum in thir-
teen selected short stories and sketches by Slavonian writer and ethnographer
Josip Lovreti¢, aiming to lay the groundwork for a monographic study on
this issue. This is achieved through a combination of philological and cultural
approaches, focusing on three elements: a) folk customs and songs accom-
panying festivals throughout the church calendar year, b) (mythical) landscape
woven into the narrative through descriptions of nature, and c) folk beliefs and
tales. The chosen approach to identifying remnants of Proto-Slavic spiritual
culture in the Slavonian context of J. Lovreti¢'s narrative texts is inspired and
reinforced by Radoslav Kati¢i¢'s monographic studies on traces of pre-Chri-
stian antiquity, i.e., the ancient faith of the Slavs, and is based on an analytical
reading of sources and establishing connections with the ethnographic study
"Otok. Folk Life and Customs" by the same author.

Keywords: Josip Lovreti¢, short stories, Proto-Slavic substratum, Sla-
vic mythology, ancient faith, Christianity
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